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इस संस्करण का सब अधिकार सन्‌ १९६० के अंत तक 
ज्ञानमण्डऊू को रहेगा । अन्य भाषाओं मे अनुवाद 
करने की अभी से सब को छूट है । 
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प्रस्तावना--दूसरा संस्करण 

इस नये संस्करण से पुराने संस्करण के सब वाक्य रक्‍्खे गये हैं; 
कोई कमी नहीं की गई है; किन्तु कुछ शोधन ओर बहत परिवर्धन 
किया है। एक अध्याय ( पॉचर्वा ) पौराणिक रूपकों के अर्थ और 
एक ( छठवाँ ) 'दर्शनसार और घर्मसार' बढ़ा दिये है । 

प्रथम संस्करण के पाठकों से निवेदन” रूप प्रस्तावना से लिखा है 
कि दर्शन के इतिहास” का विहगावलछोकन भी ग्रन्थ के अन्त मे रख देने 
की इच्छा थी, पर पूरी न कर सका; वह इच्छा भी इस संस्करण मे, 
सातवें अध्याय मे, पूरी कर दी है| क्‍ 

श्री देवनारायण द्विवेदी ओर ज्ञानमंडछ प्रेस ने कागज के दुर्भिक्ष के 
समय भे, जब सब वस्तुओं का मूल्य ओर काम करने वालों का वेतन 
चोगूना छःगूना हो रहा है, ओर प्रेस की धातबाने की सभी सामग्री, 
सीसा के टेप, ताम्बा के ( टेप ढालने के ) मेट्रिक्स, छोट्टे की मशीनै, 
आदि, का दाम बीस ओर पचीस गना हो गया है--ऐसे नीवाक 
( रेशनिझ ) ओर प्रयाम ( कनट्रोल ) के दुष्कारू भे इस पुस्तक को 
छापने को हिम्मत की, इस लिये मे उन का बहुत आभारी हूं । 

बनारस ( काॉंन्‍्ट ), भगवान्‌ दास 
सी० ३० श्रावण, २००५ वि० ॥ (१५ अगस्त, १९४८ ई० ) 


प्रस्तावना--तीसरा संस्करण 
इस संस्करण में भी कुछ ( बहुत थोड़ा ) संशोधन और परिवर्धन 
किया गया है। मेरे लिये, तथा ज्ञानमंडल” के लिये, हर्ष का स्थान है 
कि विद्याव्यमननी सजनो ने प्रीति से इस का ग्रहण किया, ओर इस के 
नये संस्करण का प्रयोजन हुआ | 
“शांति सदन”, सिग्रा, .' 


बनारस-२ * भगवान दास 
दीपावली, सोर २० कातिक आस 


२०१० वि० 








पाठकों से निवेदन 


जत्तर प्रदेश की हिंदुस्तानी ऐकेडेमी की ओर से, जेनरछ सेक्रेटरी 
डाक्टर ताराचंद जी ने, सन्‌ १९२९ ई० के अंत में, पत्र द्वारा मुझे 
निर्मंत्रण भेज!, कि दर्शन के विषय पर दो व्याख्यान अयथाग में दो । 
तदनुसार, ता० १० और ११ जनवरी, सन्‌ १९३० ई० को मे ने दो 
व्याख्यान दिये। विषय दर्शन का प्रयोजन! था। डाक्टर ताराचंद जी ने 
कहा कि इन को विस्तार से लिख दो तो छपा दिये जाय । मे ने स्वीकार 
किया । द 
तीन महीने के बाद देश में नमक-सत्याअह” का हरलूचछ आरंस हो 
गया; सन्‌ १९३१ ई० में बनारस ओर कानपुर में घोर सास्प्रदायिक 
उपद्वव हुए; सन्‌ १९३२ ई०में फिर साविनय अवज्ञए आरंभ हुई, जिस 
की परम्परा सन १९३४ ई० की गर्मियों तक रही; इन सब के संबंध में 
सुझे बहुत व्यग्नत। रही; जिस को विस्तार से लिखने का यहाँ प्रयोजन 
और अवसर नहीं । सन १९३४ के अंत मे मित्रों ने, जिन को में “नहीं” 
न कर सका, मुझे कांग्रेपष की ओर से, सेंट्रल लेजिस्केटिव असेम्बली 
( केन्द्रीय धर्मंपरिषत्‌ ) से जाने के लिए विवश किया । 

सन्‌ १९३४ ई०की गर्मियों में, बनारस के पास चुनार के छोटे नगर, 
क्या आम, में, गंग। के किनारे रह' कर, उन दो व्याख्यानों के अधिकांश 
का विस्तार छिख कर जेनरल सेक्र ट्री जी के पास भेजा । सितस्बर, सन्‌ 
१९३६ ई० में जब में असेम्बूली के काम से शिमले में था, पहिले प्रुफ़ 
मिलते । कभी कदाचित्‌ प्रेस की ओर से देर होती थी, पर अधिकतर मेरी 
ओर से; कुछ तो मेरी प्रकृति के दोष से, कि एक चलते हुए काम को 
समाप्त किये बिना, मित्रो' के निबंन्ध से दूसरे काम उठा लेता हूँ; और 
कुछ अनिवार्य झंझटो' ओर बिप्लो के कारण। इन हेतुओ" से छापने के. 
काम में विरूस्बर होता रहा। लेख का विस्तार भी, प्रूफ़ों में, होता गया । 
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घ] प्रथम संस्करण की अस्तावना 

सम्‌ १९४० ई० की गर्मियों तक चार अध्याय पूरे छूप गये । इन 
में यह दिखाने का यत्र किया है कि सांसारिक ओर पारसार्थिक दोनों 
ही सुखों का उत्तम रूप बतलाना, आर दोनों के साधने का उत्तम उपाय 
दिखाना--यही दर्शन का प्रयोजन है। इन दोनो सुखो' के साधने के 
लिये समाज की सुव्यवस्था कितनी आवश्यक है; ओर दर्शनशाख, आत्म- 
विद्या, अध्यात्म-विद्या, के सिद्धांती के अनुसार, उस व्यवस्था का क्‍या 
उत्तम रूप है; यह चोथे अध्याय में दिखाया हैं। 

इतने से पुस्तक का मुख्य उद्देश्य पूरा हो गया; अपना वयस ओर 
उस के साथ-साथ तन जोर मन का थकाव, भी दिन दिन बढ़ता जाता 
है; यह देख कर जी चाहा कि इस काम को यहीं समाप्त कर दें। पर 
पहिले से यह विचार था, ओर प्रयाग के दूसरे व्याख्यान के अंत मे इस 
का कुछ संकेत भी किया था, कि दर्शन के इतिहास का एक 'विहंगमा- 
वलोकन' (बर्ड ज़-आइनवब्यू ) भी, प्रयोजन के वर्णन के साथ, समािष्ट 
कर दिया जाय, क्योंकि प्रायः उस से भी इस विश्वास का समर्थन होगा 
कि प्रत्येक देश ओर काल में, विचारशील सजमनो ने, दर्शन का अन्वेषण 
इसी आशा से किया, चाहे उस आशा कारूप अस्पष्ट अव्यक्त ही रहा हो, 
कि उस से चित्त को शांति भी और सांसारिक व्यवहार मे सहायता भी 
मिलेगी । इस हेतु से इस लछाछूच ने बलछ पकड़ा कि यह अंग भी पूरा 
कर दिया जाय। यह जान कर भी कि डाक्टर ताराचंद जी जेनरछ 
सेक टरी को, उन के कार्यालय को, ओर छापाख़ाने को, छेश दे रहा हूँ, 
में ने डाक्टर ताराचंद जी को लिखा कि जहाँ आप ने इतना धैर्य किया 
कुछ सप्ताहों के लिये ओर धीरज घरें; उन्‍्हों' ने दया कर के स्वीकार कर 
लिया । 

पर उन को यह नया क्लेश देना मरी भूल ही थी। आकांक्षा' बड़ी 
शक्ति थोड़ी, काम बहुत बड़ा ! आशा यह की थी कि चीन-जापान 
हिंदुस्तान, अरब-ईरान, यहूदिस्तान, औस-रोम, मध्यकालीन ( मेढीचल ) 
ओर अर्वाचोन ( माडन ) यूरोप-अमेरिका--इन सब देशो" के दर्शन 


जलकर 


प्रथम संस्करण की प्रस्तावना [छः 
के इतिहास का दिग्दुशंन, जिस को बीस पश्चीस बड़ी संचिक्राओ" में भी, 
बहुत संक्षेप से भी, समाप्त करना कठिन है, में कुछ सप्ताहो' मे, और 
एक ही अध्याय में, और घह भी ७२ वर्ष के चयस्‌ मे छिख रूँगा।! 
यद्यपि में ने मन से इस विहगावलोकन की रूप-रेखा सोच ली 
थी, ओर, जो थोड़ी सी पुस्तकें विविध देश काल के दार्शनिकों के 
विचारों के संबंध में देख़ पाई थीं; उन से मुझे यह निश्चय भी हो गया 
था, ( और है ), कि इन अंथों मे शब्दों ही की भरमार और भिन्नता 
बहुत, अर्थ थोड़े ओर सब में समान ही; जेसे एक मनुष्य, बदल-बदलछ 
कर, सकड़ों प्रकार के बस्र पहिने, तो वस्त्रों का ही भेद हो, पर मलुष्य 
का एक ही सच्चा रूप रहे; और इस रूपरेखा ओर इस विचार के 
अनुसार लिखना भी आरंभ कर दिया; पर थोड़े ही दिनो मे विदित' 
हो गया कि, एक एक देश के दाशंनिकों में से, अत्येक शताब्दी के लिये, 
सामान्यतः एक-एक था दो-दो मुख्य मुख्य दार्शनिकों को चुन कर, 
ओर उन के एक-एक भी मुख्यतम विचार का निश्चय कर के, निरी सूची 
मात्र भी प्रस्तुत कर देना, महीनों, स्थात्‌ बरस दो बरस, का समय 
चाहेगा; उस पर भी निश्चय नहीं, अपितु बहुत सन्देह, कि निरन्तर 
काम कर सकूूंगा। । यदि निरंतर काम कर सकने का निश्चय होता, तो 
स्थात समाप्त कर सकने का भी कुछ निश्चय होता। बुढ़ापे की बुद्धि- 
शक्ति का बर्णन, एक हिन्दी कवि ने बहुत मनोहर किया है । 
छिन मा चटक, छितहि मा मद्धिम, बिना तेल जस दीप बरन्‌। 
फ़ारसो का एक शेर इस भाव को दूसरी सुन्दर रीति से कहता है-.- 


गहटे बर तारुमे आला नशीनम्‌ , 
गहे मन्‌ पुद्धित पायें स्र्‌द्‌ न बीनम्‌ । 

'कभी तो, मानों बहुत ऊँचे गोपुर, जटारी, मीनार, के ऊपर बैठा 
हुआ बहुत दूर-दूर की वस्तुओं को देखता हूँ । कभी अपने पेर को भी 
नहीं देख सकता हूँ ।” दो दिन चित्त मे स्फूर्सि होती है तो चार दिन 
सलानि ग्लानि, सब शक्तियाँ शिथिल । 
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च्‌] प्रथम संस्करण की प्रस्तावना 

ऐसी अवस्था मे, पोली आशज्ञाओं पर पुस्तक को' न जाने कितने 
दिनो तक मुद्रणाऊय में पड़ा रहने देना नितांत अनुचित, और 
हिंदुस्तानी ऐकेडेमी के कार्याछूथ पर अत्याचार, होगा | इस लिये अब 
निश्चय कर लिया. कि जितना छप गया है उस को यहां समाप्त कर के 
पुस्तक को प्रकाशित कर ही देना डचित है। और इस को समग्र पुस्तक 
का प्रथम भाग समझना चाहिये । 

गरुड्ावकोकन का काम जो आरंभ हो गया है, उस को शक्ति 
ओर समय के अनुसार (-_- समय” इस लिये कि अमी दूसरी झंझट से 
सर्वथा अवकाश नहीं है---) चलता रक्खूँगा। यदि शरीर ओर बुद्धि ने 
साथ दिया, ओर काम पूरा हो गया, तो इस गन्थ के दूसरे भाग के 
रूप मे वह प्रकाशित होगा | 

यहाँ यह लिख देना आवश्यक है कि इस ग्रन्थ मे कापी-राइट' का 
अधिकार, हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, यू०पी ०, को, पुस्तक के प्रकाशित होने के 
पीछे, तीन वर्ष तक, अर्थात्‌ सन्‌ १६४३ के अंत तक रहेगा। इस के 
अनंतर जिस का जी चाहे इस को, या किसी अन्य भाषा में इस के 
अनुवाद को, छपा सकेगा । हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, जिन पुस्तकों को छापती' 
है, उन के लेखकों को पुरस्कार दिया करतो है । मेरी जीविका दसरे 
प्रकार से उपलब्ध है, इस लिये में अपने ग्रंथों के लिये पुरस्कार, रॉयज्टी 
आदि,नहीं लेता; में ने जेनरलू सेक्रेटरीजी को यह लिखा कि मुझे पुरस्क्रार 
न दे कर,उस के विनिमय मे,यह स्वीकार कर लें कि तीन वर्ष पीछे इस 
मे 'कापीराइट” न रहेगा। उन्हों ने हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, यू० पी०, की 
ओर से यह स्वीकृति मुझ को लिख भेजी । यह प्रबन्ध में ने इस लिये 
कर लिया है कि इस ग्रंथ मे कोई मेरी! उपज की नई बात नहीं है, सब 
पुरानी आपष॑ बातें ही नये शब्दों मे नयी रीति से लिखी हैं, और भेरी 
हार्दिक इच्छा यह है कि उन बातों का अधिकाधिक प्रचार हो, 'कापी- 
राइट” आदि के कारण इस के प्रचार मे कमी न हो । 

एक बात ओर छिख देना उचित (मुनासिब) जान पड़ता है । कुछ 


प्रंथम संस्करण की प्रस्तावना' [छ- 


लोगों की ऐसी धारणा है, कि हिंदुस्तानी ऐकेडेमी के उद्देश्यों मे एक यह 
भी था कि जिन पुस्तकों को यह संस्था (इंस्टीट्यूशन, सीग़ा, सरिइतः) 


प्रकाशित करे, उन की भाषा ऐसी हो जिस से हिन्दी उ्दो का झगड़ा 
मिटे, और दोनो के बीच की एक बोली, हिंदुस्तानी” के नाम से बन. 


जाय, जो दोनो का काम दे सके, और सारे भारतवर्ष ( हिंदुस्तान ) मे 
फैले । थोड़ा बहुत जतन ( यत्र, कोशिश ) इस ओर में ने भी छोटे मोटे 
लेखों ( तहरीरो' ) में किया, पर मेरे अनुभव ( तम्जुवे ) का निचोड 
यह हे कि ऐसी बोली साधारण ( मामूली ) काम के छिये तो बहुत 
कुछ इस समय ( वक़्त ) भी चल रही है, ओर कुछ अधिक ( ज्यादा ) 
भी चलाई जा सकती है; किन्तु शास्त्रीय वादों, लेखो', और अन्‍्थों, 
( इलल्‍्मी त क्रीरों, तहरीरों, ओर किताबों ) के काम के लिये नहीं बन 
सकती; इस काम के लिये या तो संस्कृत के शब्दों को, था अरबी 


फ़ारसी के छफ़्ज़ों को, बहुतायत से लिखना बोलना पड़ेगा। पर यह 


अवश्य ( ज़रूर ) करना सम्भव ( मुमकिन ) भी है, और उचित 
( सुनासिब ) भी है, कि जहाँ तक हो सके संस्कृत शब्दों के साथ, 
ब्रेकेट' मे, उन के तुल्यार्थ ( हम-मानी ) अरबी-फ़ारसी शब्द, और 
अरबी-फ़ारसी लफ़्ज़ों के साथ उन के समानार्थ ( हम-मानी ) संस्कृत 
शब्द, भी लिख दिये जाया करें। इस रीति ( तर्कीब ) में कुछ दोष 
'(( नुक़्स ) तो हैं ही; पढ़ने वालों को कुछ पीड़ा ( तकलीफ़ ) होगी, 
जैसे रोड़ों पर दोड़ती हुई गाड़ी मे बैठे यात्री ( मुसाफ़िर ) को; पर गुण 
( चस्फ़ ) यह है कि उद जानने वालों को हिंदी के भी, ओर हिंदी 
जानने वालों को उद के भी, पाँच पाँच सात सात सौ शब्दों का ज्ञान 
( इल्म ) हो जायगा, ओर एक दूसरे के बार्ताछाप (गुफ़्तोगू , त क्रीर) 
ओर लेख ( तहरीर ) समझना सरल ( सहलू ) हो जायगा । यह तो 
स्पष्ट ( ज़ाहिर ) ही. है कि वाक्यों ( जुम्लों ) की बनावट ( रचना, 
तर्कीब ) हिंदी ओर उदृ दोनों मे एक सी है, ओर क्रिया ( फ़ेल ) के 
'पद्‌ ( छफ़्ज़ ) भी दोनों मे अधिकतर ( ज्यादातर ) एक ही दें; भेद 











जे . ग्रथम संस्करण की प्रस्तावना 
( फ़क़ ) है तो संज्ञा-पदों ( इस्म के लफ़्ज़ों ) मे हे। इन थोड़े से 
बाक्‍्यों ( जुम्लों ) मे, मेरे मत ( राय ) का उदाहरण ( नमूना » भी 
दिखा दिया गया हैं, और इस अन्ध ( किताब ) मे कई स्थलों (जगह्ढी) 
पर भी इस रीति ( तरीकों ) से काम लिया गया है। द 
परमात्मा से, ( रूहुल-रूह, रूहि आज्ञम ) से, मेरी हार्दिक प्रार्थना 
है, ( दिली इल्तिजा हैं ), कि इस किताब के पढ़ने वालों के चित्त को 
शांति ( सल्म ) मिले, और समाज के ( इन्सानी जमाअत के ) 
व्यवस्थापकों ( मुन्तज़िमो ) और सुधारने वालों का ध्यान इस देस के 
पुराने ऋषियों ( रसीदः बुज्लुगों ) के दिखाये हुए मार्ग की ( राह की ) 
ओर झुके । तभी दर्शन का, ( ऋसफ़ा का ), श्रयोजन सिद्ध होगा 
( मक़सद हासिल होगा ) | सांसारिक और पारमार्थिक ( दुनियावी 
और इल्हाही, रूहानी ) दोनो सुखों को साधने का मार्ग जो द्रसावे 
वही सच्चा दर्शन; यही दर्शन का अयोजन है ! 


यद्‌ आभ्युदयिक' चैव, नेश्रेयसिकमेव च, 
सुखं साधयितु' मार्ग दशेयेत्‌ तद्‌ हि दशोन। 


बनारस, | आप का शुभचितक ( खैर-अंदेश ) 
भगवान्‌ दास 


१५ सितम्बर, १९४० 
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पहिला अध्याय 
दर्शन का मुख्य प्रयोजन 
सनत्कुमार और नारद की कथा 


छांदीग्य उपनिषत्‌ मे कथा हे, सनत्कुमार के पास नारद आए, 
आ्रार्थना की, 'शिक्षा दीजिए ।? द 

अधीदि भगवः, इति ह उपससाद सनत्कुमारं नारदः | त॑ 
ह उवाच, यद्‌ वेत्थ तेन भा (मां ) उपसीद, ततः ते ऊचध्चे 


वक्ष्यामि, इति । सह उवाच, ऋग्वेद भगवोदध्येमि, यजुचद, 
सामवेदं, आधबणं चतुथ, इतिहासपुराणं पंचम, वेदानां वेद, 


पित्यं, राशि, देवं, निरथि, वाकोबाक्यं, एकायनं,' चेद्विद्यां, 
ब्रह्म विचां, भूतचिद्यां, क्षत्रविद्यां, नक्षत्रविद्यां, सप॑-देवजन-विद्यां, 


पएुतद्‌ भगवोषध्येमि। सोडहं, भगवों, मन्त्रविद्‌ एवं 5स्मि, 


नउह्ात्मवित्‌ | श्रुतं हि. मे भगवद्द॒शेभ्यः, तरति शोक॑ आत्मबिद्‌ 


इसति | सी5ह, भगवः, शोचामि। त॑ मा (माँ ) भगवान शोकस्य 


पारं तार्यतु | ( छांदोग्य, अ० ७ ) 
सनप्कुमार ने कहा, 'जो सीख चुके हो वह बताओ, तो उस के आगे 


की बात तुम से कहूँ ।' बोले, 'ऋक्‌ , यजुः, साम, अथवं, ये चारो वेद, 


पंचम वेद रूपी इतिहास-पुराण जिस के बिना वेद का अर्थ ठीक समझ 
में नहीं आा सकता, वेदों का बेद्‌ ब्याकरणं, परलोकगत पिंतरों से और 


इस छोक में वर्तमान मलुष्यों से परस्पर प्रीति और सहायता का बनाए 


१-१ पाञ्चवरात्र आगम के ग्रन्थों मे उस आगम को द्वी एकायन 


... च्ेद” कहा है। “एपः एकायनों वेदः प्रख्यातः सर्वतो भुवि । वेद एकायन 











5 आत्मज्ञान बिना सब ज्ञान व्यर्थ [ ढु० का 


रखने वाढा श्राइकल्प, राशि अर्थात्‌ गणित, देव अर्थात्‌ उत्पात-ज्ञान 
दकुन-ज्ञान, अथ च दिव्य प्राकृतिक शक्तियों का छान, निधि अर्थात्‌ 
पृथ्वी मे गड़े घन का ज्ञान, अथ च आकर शाज़, वाकोबाक्य भर्थाव्‌ 
तकंशाख, उत्तर-पत्युत्तर-शाख, युक्ति-प्रतियुक्तिशाख, एकायन अर्थात्‌ 
नीतिशाख, राजशाख, जो अकेला सब शास्त्रों से काम ढेता है. देवविज्ञा' 
अर्थात्‌ निरुक्त जिस में भूस्थानी मुख्य देव अप्नि, अंतरिक्षस्थानी सोम 
( पर्जन्य, विद्युत, इन्द्र आदि जिस मे पर्यायवत्‌ अंतर्गत हैं ), थुस्थानी 
सूर्य, और देवाधिदेव आत्मा, का वर्णन है, अथ च शब्दकोष, बह्मविद्या 
अर्थात्‌ बह्न नाम वेद की अंग विद्या, शिक्षा कल्प ओर छनन्‍्द आदि, भूत- 
विद्या अर्थात्‌ भूत प्रेत आदि की बाधा को दूर करने की विद्या, अथ च 
अधिभूत शाख, पंचमद्दाभूतों पंचतर्वों के मूल स्वरूप और परिणामी 
विक्रृतियों का शाख्त, क्षत्रविद्या अर्थात्‌ धनुर्वेद, समस्त युद्धशाख, नक्षत्र- 
विद्या अर्थात्‌ ज्योतिष शाख, सर्पविद्या अर्थात्‌ विप वाले जंतुर्थों के 
निरोध की और विष के चिकित्सा की विद्या, अथ च ( सर्पाति चरंति 
ग्राणंति जीवंति इति ) दृक्ष पश्ञु आदि जीव जंतु का शाख, देवअनचधिया 
अर्थात्‌ गाँधव विद्या, चतुःषष्टि कछा, गौत, वाद्य, इंस्य, शिल्प, सुगन्ध 
का निर्माण, सुस्वादु भोज्य पदार्थ का कल्प आदि, यह सब में ने पढ़ा । 
पर सुझे ऐसा जान पड़ता है कि मे ने केबल बहुत से शब्दों को ही 
पढ़ा। आत्मा को, अपने को, नहीं पहचाना । और में ने भाप ऐसे 


नाम वेदानां शिरसि स्थित; तदर्थक पाञ्चरात्र मोक्षदं तत्‌ क्रियावताम |? 
इत्यादि । किन्ठु; इस स्थान पर यह अर्थ अनुपयुक्त है; क्योंकि पाश्चवरात्र 
आगम की कथा तो यह है कि उस को नारद ने साक्षात्‌ नारायण से' 
. पाया) और उत्ी से धुक्त हो गये; फिर सनत्कुमार के पास शोक से सुक्ति 

का उपाय पूछने क्यों आते १ 

. १ “अपना' शब्द प्रायः संस्कृत आत्मा; आत्मानं, आत्मनः का ही 
प्राकृत ३ अत्ता, अचाणं, अत्तणों, आपणो ) विकार और सूपांतर जान 
पड़ता है । है 








मान में पड़ा : 


प्र०, अ० १] अपने को जाना तो सब जाना है 


वंदनीय बुद्ध महालुभावों से सुना है कि आत्मा को पहिचानने चाछा 
शोक के पार तर जाता है । सो में शोक मे पढ़ा हँ। मुझ को शोक के 
पार तारिए 

तब सनत्कुमार ने नारद को उपदेश दिया । 

आज काल के अंग्रेजी शब्दों मे' कहना हो तो स्थात्‌ थों कहंगे 
कि, सब साथंस और सब जाट, सब हिस्टरी, ऐन्श्रोपॉलोजी, आामर, 
फेलॉलोजी, मथेमेटिक्स, छाजिक, केमिस्ट्री, फ्रिजिक्स, जियॉलोजी, 
बॉटनी, जुभोलोजी, साइकिकल साथंस, मेडिसिन, ऐस्ट्रोनोमी, और 
सब फ़ाइन आर्ट स, स्थुज़िक, डांसिड, पेंटिड, आककिटेक्चर, गाडनिडः 
परफ़्यूमरी, क्युलिनरी, डायेटेटिक्स, आदि--सब जान कर भी कुछ 
नहीं जाना; घित्त शांत नहीं हुआ, दुःख से, शोक से, छुटकारा नहीं 
हुआ । इस लिए बह पदार्थ भी जानना चाहिए जिस से चित्त को स्थायी 
शांति मिले, मनुष्य स्वस्थ आत्मस्थ हो, अपने को जाने, आगमापायी 
आने जाने वाले सुख दुःख के रूप को पहिचाने, और दोनो के पार द्वो 
कर स्थितग्रज्ञ हो जाय, नफ़्सुलसुत्मइन्ना ओर नपसुर-रहमानी को 
हासिल करे । 

जब तक मनुष्य किसी एक विशेष शास्त्र को जान कर इस अस्ि- 
कि ओ कुछ जानने की वस्तु है वह सब में जानता हूँ 





१ यद्यपि आज काल चाछ आज कल” लिखने की चल पड़ी है, 
पर संस्कृत शब्द 'अद्य काले! की दृष्टि से और अर्थ की दृष्टि से भी 
'आज कार); आज के काल भे, इस समय ( ज़माने ) मे, ही ठीक 
जान पड़ता है । द 

श१ ] छटाश7९९७, को! 075, #9807ए, <ॉ7707000/2फ, 
दिक्यगाएव, शित्री00299, शदााल्शवा0, 40800, ए/शाओ909, 
एज, 0९0029, 20079, 200089, '?80८)्र८०] 506॥९८, 
९१९०७९, 2.807070779, +#॥6 0705, +ैप९, 87८09, +8॥॥0- 
पाए, 370ऐॉटटॉप्रार,. उद्ातदातगए, +टाईप्राथशए, एप्रोशदाए, 
7366080९8, ४०. का 5 4 द 





5 - ... खुदी को छोड़ो, खुदा की पाओ.. [दब का 
तब तक, स्पष्ट ही, उस को आत्मविद्या भर्थात्‌ दर्शनशाखतर का प्रयोजन 
नहीं । जब खयं उस के चित्त मे असंतोष और दुःख उठे और उस को 
यह अनुभव हो कि विशेष शास्त्रों के मेरे ज्ञान से मेरा दुःख नहीं 
. मिठता, चित्त शांत नहीं होता, तभी वह इस आत्मदर्शन की खोज । 
करता है। उपनिषत्‌ के उक्त वाक्यों पर भाष्य करते हुए शंकराचार्य 
छिखते हैं--- द क्‍ ! 
सर्वविज्ञानसाधनशक्तिसंपन्नस्थ 5पि नारदस्य देवषें: श्रेयों 
न बभूव; उत्तमामिजनविद्यावृत्तसाधनशक्तिसंपत्तिनिमित्ताभिमानं 
हित्वा, प्राकृतपुरुषवत्‌, सनत्कुमारं उपससाद, थ्रे यःसाधनप्रा- 
प्ये; निरतिशयग्राप्तिसाधनत्य॑ आत्मविद्यायाः इति | 
देवताओं के ऋषि, बहिमु ख शास्त्रों के सर्वज्ञ, फ़रिश्तों मे अफ़ज़क 
ओर अब्छामा, नारद को भी, ऊचे कुछ का, विद्या का, शक्ति का, गर्व 
अभिमान छोड कर, साधारण दुःखी मनुष्य के ऐसा सिर झुका कर, 
सनत्कुमार के पास उस भ्न्तिम ज्ञान के लिए जाना पड़ा, जिस से सब 
दुःखों की जड़ कट ज्ञाती है । जिस हृदय मे अहंकार अभिमान का राज 
है डस में वह अंतिम ज्ञान, वेद के अंत, वेदांत, ओर भाव्मा का प्रवेश 
कहा ! 
. खुदी को छोड़ा न तू' ने अब तक, 
द क्‍ खुदा को पावेगा कह तू क्‍यों कर ? 
जवानी गुज़री, बुढ़ापा आया, 
अभी तक, ऐ दिल !, तू ख़्वाब मे दी! 
न कोई परदा है उस के दर पर, क्‍ 
* द न रूये रोशन नक़्ाब मे दे 
तू आप अपनी खुदी से, ऐ दिल |, 
रा हिजाब मे है, हिजाब मे हे । 
. यम और नचिकेता की कथा 
ऐसी ही कठ उपनिषत्‌ मे बाकूक नचिकेता की कथा है । उस के 











प्र०ण, अ० १] अद्धा की आवश्यकता ज्‌ 


पिता ने चत किया, अपनी सब संपत्ति अच्छे कामों के लिए सुपात्रों को 
दे दूँगा । जब सब वस्तुओं को उठा-उठा कर छोग ले जाने छगे, तब 
छोटे बच्चे के मन मे भी श्रद्धा पेठी! । 

पिता से पूछने छगा, 'तात, सुझे किस को दीजिएगा ।' एक बेर 
पूछा, दो बेर पूछा, तीसरी बेर पूछा | थके पिता ने चिढ़ कर कहा, 
“सृत्यु को ।! कोमल चित्त का सुकुमार बच्चा, उस क्रर वाक्य से विह्नल 
हो गया । बेहोश, निस्संज्ञ, हों कर गिर पड़ा। शरीर बच्चे का था, 
जीव पुराना था। संसार के चक्र मे, प्रवृत्ति के मार्ग पर, उस के अमने 
की अवधि आ गई थी । यम छोक, अंतर्यामी छोक, यम-निश्रसम छोक, 
स्वप्न छोक, को गया | यमराज अपने गृह पर नहीं थे । तीन दिन 
बालक उन के फाटक पर बेठा रहा' । यम छोटे, देखा, बड़े दुःखी हुए, 
करुणा उमड़ी । बच्चे !, उत्तम अधिकारी अतिथि हो कर तीन दिन-रात' 
तू मेरे द्वारे बिना खाए पीए बेठा रह गया। मेरे ऊपर बड़ा ऋण चढ़ 
गया । तीन वर माग | जो सागेगा वही दूँगा ।! मेरे थहां चले जाने 
से पिता बहुत दुखी हो रहे हैं, उन का मन शांत हो जाय |? “अच्छा, 
वह तुमको फिर से देखेगा।? 'स्थर्ग की बात बताइए, उस की बढ़ी 
प्रशंसा सुन पड़ती है ; वहां की व्यवस्था कद्टि र, वह केसे मिलता है 


20॥40॥॥/॥00७॥।0॥00/७/8९७४.४॥३॥४४/५।" २१४० /2५७५+४:फताबना को 


१ ठेठ हिंदों मे, इन को भी साध छगी; गर्भवती स्तियां के लिए. 
'ाध! अर्थात्‌ उन की भ्रद्धित इष्ट वस्तु भेजना; जो सर्धा' होय तो दान 
दो; यह रूप “भ्रद्धा? के देख पड़ते हैं । 

२ पुराण ग्रंथों से ऐसी सूचना मिलती है कि जैसे सूक्ष्म ठोक से इस 
स्थूछ छोक में आने ओर जन्म लेने के पहिले एक संध्याइवस्था, गर्भा- 
बस्था; होती है, वेसे ही प्रायः भूलोंक से पुनः भुवर्लाक पितृलोक मे 
बापस जाने के पहिले, बीच मे; एक संध्याड्वस्था; बेहोशी की, नींद की _ 
सी, दोती है| स्थात्‌ तीन दिन तक यम से न मिलने और बात न होने 
का आशय यही है। शरीर की दृष्टि से, तीन दिन रात बच्चा बेहोश, 
निस्संज्ञ, बे-सुध-बुघ, पड़ा रहा । 











न जीव अमर हे था नहीं १ [ दृ० का 
सो भी बताइए |! थम ने सब बतरकाया। फिर तीसरा बर छह ने 
मागा।. आप 
या इय॑ प्रते विचिकित्सा मनुष्ये, 
द अस्ति इत्येके न 5यम्‌ अस्तीति च इन्ये, 
एतद्‌ विद्याम्‌ अनुशिष्टः त्वया 5हं, 
वराणामेष वरस्ततीयः । (कठ) 
मनुच्य मर जाता है, कोई कहते हैं कि शरीर नष्ट हो गया पर जीव 
है; कोई कहते हैं कि नहीं है; सो क्या सच है, इस का निर्णय बताइए । 
.. इस लोक को छोड़ कर परछोक को, यमकोक, पितृऊोक, स्वर्गंलोक 
को, जाग्मत्‌ लोक से स्वप्नकोक को, जीव जाता है । पर वहां भी उस 
को न्यून5घिक यहीं की सी सामग्री देख पड़ती है, और वहां भी मोत 
का भय बना ही रहता है | नचिकेता अपना स्थूछ शरीर छोड़ कर यम 
लोक में आया है, तो भी उस को अपनी नित्यता, अमरता, का निश्चय 
भीतर नहीं है, क्योंकि सआदि सन्त सूक्ष्म शरीर अथवा किंग देह से 
उस का जोव यहां भी बँघा है, और यम ने भी उस को “स्वर्ग का हाछ 
सब बताथा है, सुखों के साथ दुःख भी, रूत्यु का भथ भी, स्वर्ग से 
च्युत हो कर पुनः भूलोंक में जाने का निश्चय भी, सब बताया हे | 
इस से बालक पूछता है, 'जीव अमर हे--यह निश्चय कैसे होय ?” 
यम ने बहुत प्रछोभन दिखाया, 'धन दौलत छो, सुंदर पत्नी छो 
पुत्र पोच्र लो, ऐश्वर्य को, बड़े से बढ़ा राज छो, दी से दी्घ आयु 
लो, दृढ़ ओर बहुत खा पी सकने ओर भोग विछास करने योग्य द्वदिष्ठ 
बलिष्ठ आशिष्ठ सुंदर श्रीमान्‌ शक्तिमान्‌ शरीर छो; यह पहन मत पूछो । 
देवताओं को भी यहां शंका छगी ही है, इस प्रश्न का उत्तर बहुत 
सूक्ष्म है, समुझना बहुत कठिन हे । 
देवेः अपि अच विचिकित्सितं पुरा; 
नहि खुविशेयं, अणुः एव ध्मः 
पर बारक अपने प्रशइन से नहों डिगा | 











| 

















प्र०, अ० १ ] यह निश्चय केसे हो कि जीव अमर है ? ७ 


अपि सर्व जीवित अव्पमेव, तवेब बाह्यः, तब नत्यगीते; 

न विलेन तपंणीयों मन्नुष्यो, चरस्तु मे चवरणीयः स एच | 

यस्मिन इद विचिकित्संति देवा: 

यत्साम्पराये महति बहि नः तत्‌; 

योध्य बरो शूढ़ अनप्रावष्टो 

इन्यं तध्मात्‌ नविकेता वृणीते | द 

यह सब वष्तु जिन से आप मुझ को लुभाते हो, वह सब तो 
आप ही की रहेगी; एक दिन सब खाना-पीना, नाचना-गाना, हाथी- 
घोड़े, प्रासाद -उद्यान, ऐश-आरामस आप वापस छोगे । देवताओं को भी 
इस विषय मे शंका हे, झ॒त्यु का भय है, इसी लिए तो मुझे इस शंका 
का निवारण और भी आवश्यक है। यह्द बर जो मेरे मन में गहिरा 
शँस गया है, जो अय्यन्त गूढ़तम बात की खोज करता है, मुझे इस 
के सिवा दूसरा कोई पदार्थ नहीं चाहिए। दूसरा कुछ इस समय 
अच्छा ही नहीं लगता । मुझे प्रश्त का उत्तर ही चाहिए, अमरता ही 


चाहिए, मुत्यु का सत्र छूटा तो सब भय छूटा, अमंरता मिली तो 


सब कुछ मिछा । 
तब यम ने उपदेश दिया, वेदांत विद्या का भी जोर तत्संबंधी 


थोग विधि, प्रयोग विधि, का भी, 'मेटाफ़िज़िकक सायंस! का भी 


ओर 'साइको-फिज्ञिकल आर्ट” का भी, निरोध का भी ओर ब्युत्थान 
का भी, मोक्षशाखत, शांति-शासत्र, 'साथंस आफ पीस” का भी, और 
शक्ति-शाख, 'सायंस आफ पावर”, 'भोक्कल्ट सायंस! का भी | द 
सत्युपोक्तां, नच्तिकेतोषथ लब्ध्वा, . 
विद्यां एतां, योगविधि व हऋृत्स्नं, 
बह्मप्रातों विश्जोइभूद, विम्वृत्य॒ 
अन्योष्प्येच, यो विद्‌ अध्यात्ममेव । (ऋठ) 


हे ८5 ॥फ9९७] #टाडा८6, 7989९00-979थे९को 77 90ए९१06 
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८ . मोक्ष-शाखत्र और योग-शाख्तर [ द० का 
यमराज से वचेदांत विद्या, आत्म-विद्या, को, तथा समग्र योग- 
विधि को, पा कर, नचिकेता ने ब्रह्म का अनुभव किया, रजस, से, राग- 


कोई इसी रीति से दृढ़ निश्चय करेगा, यम का सेवन करेगा, कठिन 
यम-नियमौ का पालन करेगा, यमराज रूृत्यु का मुँह देख कर उस का 
सामना करेगा, डर कर भागेगा नहीं, झूत्यु से ग्रइनोत्तर करेगा, और 


. उत्तर की खोज मे दनिया के सब छोभ लालच छोड़ने को सन्नद्ध होगा 


उस को भी नचिकेता के ऐसा, आत्मा का, परमात्मा का, जीव ओर 
ब्रह्म की एकता का, 'दर्शन', 'सम्यर्दशंन', होगा, और अमरता का 


.._ छाभ होगा 


ज्यों पनिहारिन, भरे कप जल, कर छोरे बतरावे 
अपनो मन सखियन संग रांचे, सुरति (स्मृति) गगर पर वावे 
या विधि जो कोइ मन को लगावे, हरि को पाये । (कबीर) 
याज्ञवल्क्य और मैत्रेयी 
जेसा यम ने सांसारिक विभव से नचिकंता को संतुष्ट करना चाहा 


$ | ऐसे ही, जब _याज्ञवबक्य ऋषि का मन ...इस लोक के जीवन से थका 


शी 
३... 


तब उन्हों ने अपनी भारयां मेत्रेयी से बिदा चाहा, और समेन्रेयी को घन 
दोलत देने छगे । मेत्रेयी ने पूछा, क्या मे इस धन दोलत से अमर 


.. हो जाऊंगी ९! याज्ञवरक्‍्य ने कहा, “नहीं, केवछ यही होगा कि जेसे 





के शक 


धनी छोग ज्ञीवन का निर्वाह करते हैं वस्ते तुम भी कर सकोगी, और 


.._१ इस संबंध मे आगे चछ कर इर्जबर्ग नाम के यूरोपियन विद्वान 
को पुस्तक, दी साइकालोजी आफ फिलोसोफूर्स', 476 #590॥008%9 
0०६ £]770509॥678, (सं० १९२९), की चर्चा की जायगी, जिस मे 
उन्हों ने यूरोप के तीस नामी फुछसफो अर्थात्‌ दार्शनिकों की नैसर्गिक 
प्रकृतियों ओर जीवनियों की परीक्षा समीक्षा की है, और इस की गये 
षणा की है कि किन हेतुओं से वे 'फिलोसोफी' की, दर्शन की, ओर 
झुके | 











प्र०, अ० १ ] अपना ही नहीं, सब का दुःख केसे छूटे ९ 2 
जैसे वे मरते हैं वेसे तुम भी मरोगी ।? तब मेत्रेयी ने कहा, 'तो फिर 
वह छे कर क्या करूँगी जिस से झुत्यु का भय न छूटे । वही वस्तु 
दीजिए जिससे कमर दो जाऊ।' 
येन5हं न अम्युता स्यां कि अहं तेन कुर्या म्‌ | (बृहृदारण्यक) 
तब याज्षवटक््य ने परा-विद्या का ज्ञान दिया | 


बुद्ध-देव । 

राजकुमार गौतम को, जो पीछे बुद्ध हुए, उन के पिता ने, ज्योति- 
पियों की भविष्य वाणी के भय से, ऐसी कोमछता से पाला कि उन को' 
सूखा पत्ता भी कभी योवन के आरंम तक न देख पड़ा । देवज्ञो ने कद्दा 
था कि यह बालक या तो सावंभोम एकराट चक्रवर्ती होगा, या परम 
विरक्त समस्त संसार का उद्धार करने वाला सनन्‍्यासी होगा । पिता ने . 
राजकुमार के वास-स्थान, प्रासाद, उद्यान के भोतर, जगत्‌ का खरूप 
होभामय, सॉंदर्थमय, सुखमय, प्रलोभनमय बनवाया | इस किए कि 
संसार में उन का मन लिपटा ही रहे, कभी इससे ऊबे उचरटे नहीं । 
पर इस कोमछता ने ही भविष्य वाणी को सिद्ध करने मे सहायता दी । 
'जकुमार को, एक दिन, फुलवारी के बाहर का छोक देखने को इच्छा 
हुईं । गए । पिता ने सब कुछ प्रबंध किया कि कोई दुः-स्वप्न के ऐसा 
दुःखद दृश्य उन की आख के सामने न आये । सडक छिड़काया, नगर 
सजाया, सुंदर रथ पर राजकुमार को नगर से फिराया | पर होनहार 
पूरी हुईं । जगदात्मा सूत्रास्मा के रखे संसार नाटक के अभिनय में 
उपकरण-भूत कर्मचारी देवताणों ने ऐसा प्रबंध किया कि भावी बुद्ध 
सिद्धार्थ ने जश से जज र बूढ़े को देखा, पीड़ा से कराहते रोगी को देखा 
मत मनुष्य के चिकृत शरीर को स्मशान की भोर ले जाए जाते देखा । 
चित्त मे महा चिता की जाग घधधकों, महा करुणा का स्रोत फूटा ओर 
बह निकला, जात्मा की सास्विकी बुद्धि जागी । केवल अपने शरीर के 
दुःख का भथ नहीं, सब प्राणियों के अनंत दुःखों का महा दुःख, घन 
हो कर, संपिंडित हो कर, उन के चित्त से एकन्न हुआ, उन के शरीर से 











१० सात्विक वैराग्य और भूत-दया [ द० का 
भीना, अंगं-अंग मे व्यापा । विवेक, विचार, वेराग्य, स्व-प्राणि मुसुक्षा, 
स्वयमेव मोर्कू, इच्छा नहीं, किंतु सर्वान्‌ मोचयितु इच्छा, दुःख से एक 
आप अकेले छूट जाने की नहीं, सभी दुः खिर्यों को छुड़ाने की इच्छा, का 
परम खास्विक उन्माद हृदय से छा गया | उस दया-बुद्धिमय पागझपन 
में, डनतीस वर्ष की उमर मे, आधो रात को, सब सुख सझृद्धि के 
सार-भूत अति ग्रिय पत्नी यशोघरा और बालक राहुल को भी छोड़ कर, 
भचन के बाहर, नगर के बाहर, चछे गए | नगर के फाटक से बाहर हो 
कर-घूम कर, बाँह डठा कर, शपथ किया, 
जननमरणयोः अदृश्पारः न पुनः अहं कपिलडाहृय भ्वेश् | 
जीना क्या है, मरनां क्‍या है, इन के छुःखों से पत्नी पुन्न बंधु 
वाँधव समस्त प्राणी केसे बचें, इस के रहस्य का जब तक पता नही 
पाऊँगा, तब तक राजधानी कपिलवस्तु के भीतर फिर पैर नहीं रकखूँगा । 
छः वर्ष की घोर तपस्या से, बहुविध मुनिर्याओं की परीक्षा कर 
के, अनंत विचारों की छान-बीन कर के, एकाञता से, समाधि से, उस 
रहस्य को, परम शांतिमय निर्वाण को, भेदबुद्धिमय अ्ंकारमय ईच्छा 
तृष्णा वासना एषणा के निर्वाण को, पाया; निश्चय से जाना कि सुख 


१-- भक्ति के शब्दों मे, यह माव, प्रदछाद की नारायण के प्रति 
उक्ति मे, मागवत मे दिखाया है-“ 
प्रायेण, देव |+ मुनयः स्व-विमुक्ति-कामाः 
स्वार्थ चरंति विजने, न पराथनिश्ठा: 
न एतान विहाय कृपणान्‌ विमुम॒क्षे एकः, 
नउन्यं सवद्‌ अस्य शरणं अ्रमतोडनुपशये | 
है देव |, प्रायः मुनिजन अपनी ही मुक्ति की इच्छा से, जनरहित 
एकांत मे स्वार्थ साधते हैं, परार्थ नहीं | सब संसार में अ्रमते, कृपण, 
कृपा के, करुणा के, योग्य इन दीन जनो को छोड़ कर अकेले मुक्त होना 
मै नहीं चाहता; और आप को छोड़ इन का कोई दूसरा शरण नहीं 
देखता; इन सब्र की मुक्ति का उपाय बताइए । 


कै 
हा 





प्र, अ० १] दुःख तुम्हारे वश से है; पहिचानों !! ११ 
दुःख, जीवन-मरण, सब अनंत द्वंद्रमभय संसार, अपने भीतर, आत्मा के 
भीतर, है; आत्सा आप अपना साछिक है, अपने क्षाप जो चाहता है 
सो अपने को सुख-दुःख देता है, कोई दूसरा इस को सुख-दुःख देने 
वाला, इस पर क़ाबू रखने वाहा, इस का मालिक, नहीं है । तब पेंता- 
कीस बर्ष तक, सब संसार को, इस ज्ञान के सार, वेद के अंत, परा 
विद्या, परम तत्व, “स्-गुल्यतमं?? तथ्य, “गुल्याद्‌ गुझ्तरं”? रहस्य, 
का उपदेश करते हुए, गज्ज। के किनारे-किनारे फिरे | दुःख क्या है, दुःख 
का हेतु क्या है, दुःख की द्वानि क्‍या है, दुःखहानि का उपाय क्या 
हे--यह चार “आर्य-सत्य”” बताते रहे; जिसी चतुब्युद्द को दुःख-- 
आयतन--समुदय--मार्ग के नाम से भी कद्दते हैं | करुणा से व्याकुछ, 
सब के आँसू पोंछते, यह पुकारते फिरे, 'सब लोक सुनो, दुःखी मत हो; 
दुःख तुम्हारे वश से है; तुम अपनी भूछ से, अपनी इच्छा से, अपने 
किये से, हुखी हो, किसी दूसरे के किये से नहीं; यह सब तुम्हारा ही _ 
बनाया खेर है; इस को पहिचानो, अपने को पहिचानो, सत्य को जानो, 
दुःख छोड़ी, स्वस्थ आत्मस्थ हो । 
महावीर-जिन 

महावीर-जिन की जीवनी का पता जहाँ तक चलता है, बहुत कुछ 

छुद्ध के चरित' से मिलती है । तीस वर्ष की अवस्था मे, उन्हों ने, स्त्री, 


पुत्र, युवराज का पद, राज्य-लक्ष्मी, छोड़ा । बारह वर्ष तपस्या करने 


पर केवल्य-ज्ञान की, भद्गेत की, तोदीद की, ज्योति का उदय उन के 
हृदय में हुआ। शुद्ध, शांति, शक्ति की परा काष्ठा को पहुँचे। तीस 
वर्ष उपदेश द्वारा संसारी जीवों के उद्धरण में प्रवृत्त रहे । बुद्ध देव के 
ज्ञाति, सगोग्र, बन्चु ओर समकाझीन थे। दोनो ही को आज से प्रायः 
ढाई हजार वर्ष हुए। जेन पद्धति का भी भूछ, सब हुःखो से मोक्ष 
पाने की इच्छा है | 

[स सम्प्रदाय का एक बहुत आमाणिक ग्रंथ तित्वार्थाधिगम सूत्र 
है | इस को उमास्वामी ने, जिन को उमास्वाती भी कहते हैं, प्रायः 














१२ ममता ही बंध, निर्ममता ही मोक्ष. [द० का 
सत्रह सौ वर्ष हुए, लिखा । इस का पहिला सूत्र है, 'सम्यग्दर्शनज्ञान- 
चारित्राणि मोक्षमार्गःः । मोक्ष का, सब दुःखों से, सब बंधनों से, 
छुटकारा पाने का, उपाय, सम्यग्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ 
चरिन्न है | ॥ 
जैन मत का एक प्रसिद्ध छोक हे-- 
आखचो बंधहेतुः स्यात्‌ , संवरो मोक्षकारणम्‌ ; 
इति इयं आहंती झुष्टिष, अन्यद्‌ अस्याः प्रपंचनम्‌ । 
बंध का हेतु आखजव, तृष्णा; उस के संवर से, निरोध से, मोक्ष--- 
इस मूठी मे सारा अहंत्‌ तंत्र, जेन दर्शन, रक्‍्खा है | अन्य सब भारी 
ग्रंथ-विस्तार, इसी का प्रपंचन,' फ्ैछाचा, है | वेदांत दर्शन के बंध-- 
अविद्या--विद्या--मोक्ष, और बौद्ध दर्शन के दुःख --तृ णा--व्याग--- 
निर्वाण, योग दर्शन के व्युत्थान-निरोध आदि, नितरां सुतर्रां यही पदार्थ 
हैं। तथा आयुर्वेद दर्शन के रोग-रोगह्वेतु-रोगहानोपाय:-रोगहानं । उत्त 
जैन छोक मे जो बात इच्छा-संबंधी शब्दों मे कही हे उसी का दूसरा 


पक्ष, दूसरा पहल , ज्ञान-संबंधी शब्दों मे उसी अकार के संग्राइक और 


प्रसिद्ध वेदांत के इलोक में कहा है । 
इलोकाधन प्रवक्ष्यामि, यदुक्‍तं शास्त्रकोटिशिः , 
ब्रह्म सत्यं, जगन्मिथ्या, जीवो तरह्मच नड॒परः । 
अविद्या बंधहेतुः स्यादू, विद्या स्थात्‌ मोक्षकारणं ; 
मम इति बध्यते जन्तुः, न मम इति विम्नुच्यते । 
क्‍ इसा मसीह 
ईसा मसीह ने भी ऐसी ही बातें कही हैं---- द 
कम्‌ अंदटू मी आल यी देट आर वियरी ऐण्ड हेवी लेडन, 
ऐण्ड आइ बिल गिव यू रेस्ट | इफ़ एनी मैन विछ कम आफ्टर 
मी, लेट हिम डिनाइ हिमसेल्फ़, पेण्ड फ़ालो मी । फ़ार ह-सो- 
एवर बिल सेव हिज़ लाइफ़ शैल छूज़ इट, ऐण्ड ह-सो-एचर 





बिल लूज़ हिज़ लाइफ़ फ़ार माई सेक शैल फ़ाइण्ड इट्‌ । फ़ार 


कब तर 








प्र०ण, अ० १] एक चाहो, था संसार या परमात्मा १३ 


छाट इज़ ए मेन पोफ़िटेड इफ़ ही शैल गेन दी होल बडे, 
ऐण्ड छूज़ हिज़ सोल ? यी कैन नाट सर्वे गाड ऐंण्ड मैमन 
बोथ । बट सीक फ़स्ट दि किडडम आफ़ गाड ऐण्ड हिज़ 
रैचसनेस, ऐण्ड आल थिडःज़ विलछ बी ऐडेड अंटू यू । (बाइबल)' 

जो दुनिया के बोझ से अत्यंत थे हैं, ऊब गये हैं, वे मेरे पास, 
आवें । उन को से अवहय विश्राम दूँगा । जो दुनिया से थका नहीं है, 
वह खुदा के पीछे पड़ता ही नहीं है, खुदा को पावेगा केसे ? सब सुख 
चैन से, ऐश आराम से, मन हटा कर, खारे दिल से, मेरे पीछे, आत्मा 
के पीछे, छगे, तो निरचयेन पावे। जो इन थोथी छोटी ज़िंदगी की 
अनित्य, नव॒वर, वस्तुओं मे मन अटकाए हुए है, वह उस नित्य अजर 
अमर वस्तु को खो रहा है, भुला रहा हे। जो इस को छोड़ने को तयार 
होगा, वह उस को निश्चयेन पावेगा । और उस वस्तु को पाने का यल 
करना चाद्विये। आदमी सब कुछ पावे, पर “अपने! ही को, अपनी रूह 
को, आत्मा द्वी को, खो दे, भुला दे, तो उस ने क्‍या पाया, उस को' 
क्या छाभ् हुआ १ दुनिया की और ख़ुदा की, दोनो की, पूजा साथ- 
साथ नहीं हो सकती । खुदा को, आत्मा को, और आत्मचर्म को, सत्य 
को, ऋत को, पह्िचान छो, पा छो, फिर यह सब दुनियावी चीज़ें भी 
आप से आप मिल जायेगी । परम सत्य को, तत्त्व को, हक़ को, हूँढ 
निकालो और गले छगाओ, अन्य सब पदार्थ स्वयं उस के पीछे आ 

जायेगे । 

््ि १ ((णा6 धा।0 (७ था ५९ पीछा! ९ छ्वा५ जाते ॥09५9 
[800॥, गाव | शा हएट #०प 7७, ॥ई द्राए शा पा! ८006 
७० श6, 60 का पाए प्रापहरा, बाते 00 रट, ू#ता 
ए050९0०९॥ छ ४9०० 5 ॥6 8॥9] ]086 0, ७70 ७0500ए८९७ 
४४7]] ।056 ॥9 ॥[6 [07 ४७० 8४६४ $॥0]] ॥70 ॥80, [४07७ ए।१७।६ 5 8 
90 070॥00 47 ॥0 शा €8॥॥ ९४ ७]0]0 , ए०7०)( ७0 08८ 
[5 $007 ४८ दाता 8९४९ (70व बाते 'शक्ययत0ा 200. #प/ 


8९९८ 5: हल द्ताहुवता 6 (700 शाप वां शिह्ा.९०050555 क्षा्े 
७ ॥65९ (89 8॥9॥ [७ ३७ ४६प धा(0 ५00: ((20/९॥ 


२ बंध और मोक्ष के भाव ओर शब्द कैसे स्वाभाविक और व्यापक 
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किंतु परमात्मा को पा छो तो संसार भी मिल जायगा [ ६० का 
वआत्म-छास से सर्व-लाभ! । यही बातें डपमिषदों मे, गीता मे, 
कही हैं--- द हो 
... सर्वधर्मान परित्यज्य माम्‌ एक शरणं ब्रज; द 
अहं त्वां सर्वपापेम्यों मोक्षयिष्यामि, मा शुचचः । (गीता) 
आत्मनस्तु कामाय खर्व वे प्रियं भवति 
पकेन विज्ञातेन सर्व विज्ञातं मवति | 
एतद्‌ द्वि एवं अक्षर अहम, एतदू हि एवं अक्षर परं, 
 एतद्‌ एव विदित्वा तु यो यद्‌ इच्छति तस्य तत्‌। (कठ) 
य॑ ये छोक॑ मनसा संविभाति, 
विशु द्धलत्वः कामयते यांइच कामान्‌ , 
तंत॑ छोर जयते, तांश्व कामान्‌ , 
तस्माद्‌ आत्मज्ष द्वि अचयेद्‌ भूतिकामः | 
आत्मैवेद सर्वमिति-*' एवं पश्यन्‌ आत्मक्रीडः्, आत्ममिथनः, 
स्‌ खराद भवति, तस्य सर्वेषु छोकेषु कामचारों भवति। 
हे (छांदोग्य) 
अन्य घर्मो को, आत्मा से अन्य पदार्थों के धर्मो को, सब को छोड 
कर, मेरी शरण छो । “मै”, आत्मा, तुम को सब दुश्खों से, सब पापों 


लिन मनन नथ ७७७७७ 





हैं इस का उदाहरण देखिए, कि ईसा के धर्म के संबंध मे भी ये पाए 
जाते हैं| पाउल गहाँय नाम के भक्त का भजन है ) 

. आई ले इन क्रूएछ बांडेज, दाउ केम्स्ट एण्ड मेड मी फ्री 
 वु]बए के दाप९। 0070986, 700 (क॥5६ 870 7800 ॥70 [7'0८, 
मै बंधन मे पड़ा था, तू ने आ कर मुझे मुक्त किया, स्वतंत्र किया। 

अँग्रेजी शब्द बांड' प्रायः संस्कृत के बंध! का ही रूपांतर है। 

फ्माब्गलंफ्बा0णा 064 ग्रा0त, 66४ 04 800), [7९९(00७॥ ० 0९र्र 

[0087॥, तएल-87९९ (707. 309, 000092९ 07 8]0)877|, 0705 
0 89, 8शापप्की 00702886, 578] 7९60070, 89]५9570॥, 
ु ए०णाए०क 9070926, 7000 ६7666077, ये सब शब्द उन्हीं. मूल 
भावों के द्योतक हैं।. 














प्र०, आ० १ ] जिस ने दुनिया खोया उस ने खुदा को पाया १७ 


से, छुड़ावेगा । सब कुछ, माक-मता, इज्ज़त-हुकू मत-दीरूत-मनबहलाव 
दोस्त-आशना, बालऊ-घच्चे, देव जोर इष्ट, जो कुछ भी प्यारे हैं, आत्मा हो 
के वास्ते, अपने ही चास्ते, प्यारे होते हैं । आत्मा ही खो जाय तो सब 
कुछ खो गया | उस पुक के जामने से सब कुछ जाना जाता है । उस 
को जान कर, अक्षर, अविनाशी, सब से बड़ी, सब से परे वस्तु को 
जान कर, पा कर, फिर जिस किसी वस्तु को चाहेगा, वह अवश्य 
मिलेगी । यह आत्मा ही प्रणव से, ओंकार से, सूचित ब्रह्म है; सब कुछ 
इस आउस्मा के भीतर है; तो यह जान कर जो कुछ चाहेगा, वह आत्मा 
से ही पावेगा । जिस-जिस छोक भे जाना चाहेगा उस-उस लोक मे 
बिना रुकावट जा सकेगा; आत्मज्ञानी, आत्मानंदी, ही दो सच्चा स्वराट: 
है, स्व-राज्य वाला है, उस की गति किसी लोक मे नहीं रुकती' | 
सफ़ी 
बिजिन्स यही बातें सूफियों ने कह्दी हैं। 

न गुम शुद्‌ कि रूयश जि दुनिया वित्ताफ़्त, 

कि गुम गश्त ए ख्वेश रा वाज याफ़्त | 

हम्‌ खुदा झवाही व दस दुनियाइ ढूँ, 

| खयालस्तो मुहालस्ता जुनू। 

हर कि ऊ रा याफ़्त दुनिया याफ़्त 

ज्ॉ कि हृए ज़रः ज़ि मिहश ताफ्तः। 

जिस ने दुनिया से मुँह फरेरा बह गुम नहीं हुआ, बढ्कि गुमगश्ता, 


खोए हुए, भूछे हुए, भापे को, अपने को, आत्मा को, उस ने वापस 


१ [ ७ ]35 6 7८९00 ०0६ 9] [6 ७०)॥]058, ८४7 €(॥॥८ 
]90 9 ए07 45 ॥ ७एा।', इगिल्सतिान में (70ए९त00 0 8 (6एछ7ए0 
किसी की उस नगर को ओर से देना बड़े आदर का चिह्द समझा जाता 
है | अब तो यह एक निरी रस्म मात्र रह गई है। पर प्रायः पूर्वकाल 
में इस का अर्थ यह होगा; कि उस आहत सजन के छिए 'सब घरों के 
बाज खुले हैं ।' 
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क्‍ १६ पी चेद से अधिक वेद हमारे भीतर | द० का 


पाया । दुनिया को भी और ख़ुदा को भी चाहो, ओर दोनो को साथ 
ही पाओ, यह सुर्किल है, वहम है, पागरूपन का ख़याल है। अगर 
खुदा को, परमात्मा को, अपनी अजर अमर आत्मा को पहिचानना और 
पाना है, अगर सब ख़ौफ और तकलीफ़, सब क्लेश जोर बंध, सब हि 


और हवस की असीरी, से हमेशा के लिए नजात, मोक्ष, आज़ादी, खतं- 


न्नता चाहते हो, सब 'सिन! से 'साब्वेशन”' पाने की ख्वाहिश हे, तो एक 
बार दुनिया से तमामतर मुह मोड़ना ही होगा; एक बार तो सारा 
दिल खुदा की खोज मे रूगा देना ही द्वोगा । जब उस को पा छोगे, तब 
उस की बनाई हुई चीज़ों को आप से आप पाओगे। सारी दुनिया, 
एक-एक ज़रा, एक-एक अणु, परमाणु, परमात्मा की अद्भुत माया 
शक्ति से, मिह से, जिस की अस्लियत वही हे जो तुम्हारे ख़यारू की 
क्रवत की है, बना है । 
जो इल्मो हिकमत का वो है दाना, 
तो इल्मो हिकमत के हम हैं मूजिद ; 
है अपने सीने मे उस से ज्ञायद, 
जो बात वायज़ किताब मे हे। 
जीवात्मा जब परमात्मा को पा छे, यह पह्चिचान छे कि दोनो एक 
ही हैं, तो परमात्मा से जो अनंत सर्वज्ञता भरी है वह इस जीवात्मा 
में नईं-नई ईजादों की, आविष्कारों को, शकल से ज़ाहिर होने छगती 
है। उस की रचना शक्ति, माया शक्ति, संकल्प शक्ति, इस मे भी 


कल्पना झक्ति की सूरत मे नुमायाँ होती है । जीवात्मा और परमात्मा 


की, रूह और रूहुरूरूद की, ऐनि-सुअय्यन और ऐनि-मुरक्षब की, 


एकता को पहिचाने बिना भी जो कुछ ईजाद इन्सान करते हैं, जो 
कुछ नया इल्म हूँढ़ निकालते हैं, वह जब उसी अथाह इल्म के ख़ज़ाने 


से, बह्मा से, महत्तत्त्व से, अक़ लि-कुछ रूहि-कुछ से, ही उन को मिल 


जाता है। पहिचान कर हूँढने से ज़्याद: आसानी से मिलता है। एक्क 


ब्‌. 95॥9, 5874(07, 








प्र०, आ० १] जो खुदा को भूछा वह अपने को भूला १७ 
की हालत अँधेरे मे टटोछ कर पाने की है, दूसरे की चिराग़ लेकर 
खोजने और पाने की है । 
तोरेत, इश्जील, कुरान 
 क़ रान में भी ऐसी बातें मिलती हैं । मुहम्मद ने भी पच्चीस बरस 
की उमर से चालीस की उमर तक, यानी पंद्रह बरस, तपस्या की, 
पहाड़ों मे जा कर, सुबह से शाम तक, शाम से सुध्रह तक, ध्यान मे 
झुराक़िबा से, गक़ हो कर, खुदा को, अछा को, आत्मा को हूढ़ा ओर 
'पाया । तब दुनिया को सिखाया क्‍ 
इच्चलू खासिरीन्‌ अलज़ जीना खसेरु अनफ़ू सहम्‌। (कुरान) 
बड़ा नुकसान उन्हों ने उठाया जिन्‍्हों ने अपनी नफ़्स को, अपने 
आपा को, आत्मा को खोया । 
नसुलाहा फ़्अनसाहम अनफ़सहुम ( क्न रान 2 
जो अल्लाह को, परमेश्वर को, भूले, वे अपनी नफ़ स को, अपने 
को भूले । 
'पज़ञा अहब्ब अलाहो अब्दन्‌ अग॒ुतस्मह बिल बढाए ॥ (हदीस) 
अल्ला, परमात्मा, अंतरात्मा, जब किसी अब्द से, बन्दे से, सुदृब्बत 
करता है, तब बलाओं से उस का गरा पकड़ता है, उस के ऊपर 
मुसीबतें डालता है, ताकि वह दुनियावी हि्सों से मुढ़े, और 'मेरी', 
अछा की, परमाव्मा की तरफ़ आवचे | 
इक्लीलू का थही मज़मून है 
हम दि छाड लेथ ही चेस्टनेथा | (बाइबल) 
जिसका ठीक शब्दान्तर भागवत का इलछोक है, 
यसय अनुग्रहमइच्छामि तस्य सर्वे हरामि अहम । 
जिस का भरता चाहता हूँ उस का सरबस हर लेता हूँ | छीन लेता 
। क्यों कि दुःखी हो कर, बाहर की भोर से भीतर की ओर लोटता 
, दुनिया की तरफ़ से ख़ दा की, आत्मा की, तरफ़ फिरता है, और 
१ एप धा6 7.06 0ए6६४ स& ०95६००९४॥. 
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4 विपत्ति मे ही परमात्मा का स्मरण होता है... दण० का 


तब उस को ज़रूर ही पाता है। यहाँ तक कि कुन्ती ने, कृष्ण के रूप 
मे अंतरात्मा से, यह प्रार्थना की है कि 

विपदः सन्‍्तु नः शश्वत्‌ तत्र तत्र, जगद्गुरो 

भवतो दरशन यत्‌ स्यथाद अपुनभंवद्शनम। (मागवत) 

हम लोगों पर सदा आपत्‌, आफ़त्‌ , विपत पड़ती रहे सो हीः 
अच्छा, जो आप का दर्शन तो हो, जिस से फिर संसार के बन्धनों का 
दर्शन न हो 

यही मज़मून मुहम्मद ने भी कहा हे, 

लो यालमुल-मोमिन्‌ नियालह मिनलछ-अज्जे फ़ेल मसायब 
लतमन्ना अन्नह क़ रेज़ा बिल मक़ारीज। ( क़रान ) 

अगर ईमानदार मोमिन (श्रद्धाल) यह इल्स (ज्ञान) रखता कि 
मुसीबतों मे डस के लिए कितनी उज्जत, कितना फ़ायदा, कितना छाभ 
रक्‍्खा है, तो तमन्ना (प्रार्थना) करता कि में केंचियों से ठुकड़े-टुकढ़े 
कतरा ज्ञाऊं । 

साधारण संसार के व्यवहार मे भी, आपत्ति विपत्ति ऊपर पढ़ने 
पर ही, दुबंल प्राणी सबल शक्तिशाली प्रभाववान्‌ के पास जाता है, 
और उस से सहायता की प्रार्थना करता है । 

प्ुधा-तृषा-एतोः जननीं स्मरंति । 

बच्चे खेल कूद मे मस्त बेफिक्र रहते हैं, जब भूख प्यास छगती हे 
तब मा की याद करते हैं | आध्यात्मिक व्यवहार मे भी, ऐसे ही, परम 
आपत्ति आने पर ही, संसार से झुड्द कर, संसार के मालिक की, 
परमात्मा अंतरात्मा की, खोज जीव करता है । द 


2 (१ 

निष्कृष्‌ 
निष्कर्ष यह कि पूव देश मे जिस पदाथ को दर्शन, ओर जिस के: 
संबंधी शास्त्र को दर्शन शाख्र, कहते हैं, उस का आरंभ दुःख से, और' 


उस दुःख से आत्यंतिक ऐकांतिक छुटकारा पाने की इच्छा से, अथवा' 


आत्यंतिक ऐकांतिक असंभिन्न अपरिच्छिन्न अनवच्छिन्न अपरिमित' 








प्र०ण, ज० ९] निष्कर्ष । दर्शन! शब्द का अर्थ १९ 


फ़ेनल, कम्छरीट, पक्रेंक्ट; ऐब्सोल्यूट, अन-ऐलोबड, अन-छिमिटेड'' सुख 
पाने की इच्छा से, जो भी बही बात है, हुआ |--भत्यंतिक ऐकाॉतिक 
सुख की लिप्ला, ओर दुःख की जिहासा, यहीं दर्शन की ओर अचृत्ति 
का मूल कारण है। विशेष-विशेष सुख की लिप्सा और विद्येप-विशेष 
दुःख की जिहासा से, विशेष-विशेष शाख और शिव्प उत्पन्न होते हैं । 
सुख-सामान्य की प्राप्ति ओर दुःख-सामान्य के निवारण के उपाय की 
खोज से, शाख-सामान्य, सब शाखों का संग्राइक, अर्थात्‌ दर्शन-शास्त्र 
( जो सब शास्त्रों के सार का, हृदय का, वत्त्वों का, तथा संसार के मूल 
परमात्मा का, दर्शन करा देता है, क्‍योंकि उस में थोग का शास्त्र भी 
अंतर्गत है ) उत्पन्न होता हे । 


दर्शन शब्द 

इस शास्त्र का नाम दर्शनशाख्र कई हेतुओं से पड़ा | सृष्टि-क्रम के. 

इस विशेष देश-काल-अवस्था अर्थात्‌ युग से, ज्ञा्नेंद्रियों मे दो, आँख 
जोर कान, तथा कमद्वियों में हाथ, अधिक काम करने वाली इंद्ियां हैं । 
प्राय: इन के व्यापारों के चोतक शब्दों से, बौद्ध प्रत्यय, 'मेन्टल 
आहडियाज़', कानसेप्टस”, आदि पदार्थों का भी नामकरण, सभी 
मानव भाषाओं मे, हो रह्दा है । नेदिष्ठ निस्संदेह ज्ञान, विस्पष्ट भत्यक्ष 
अपरोक्ष अनुभव, को “दर्शन” कहते हैं । 'देखा आपने ?', 'डू यू सी १", 

का अर्थ यही है कि आप ने खूब साफ़ तोर से समझ लिया न ९” 


&779] ( आत्यंतिक, जो फिर न बदले ), ००॥्र०९९, 9८76८ 
5050]006 ( ऐकांतिक, अखंडित, निश्चित ) पा०॥70960, प्रशधयाड८० 
( असंभिन्न ) पशशायरा।८१ ( अपरिछिन्न, अनवच्छिन्न, अपरिमित ) | 

२ ४६४) 7069.9, ०0770९[08, 
8 ॥)00 ए0फएप 8९७ ? 
४ दर्शान का अर्थ मत, राय, ४०७, ००४7700, भी है। यथा 
“प्रस्थानभेदाद्‌ दर्शनभेदः; स्थान बदला, दृष्टि बदली; अवस्था बदली, 
बुद्धि बदली; जगह दूसरी, निगाह दूसरी; हालत बदली, राय बदली; 
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२०... दुःख से बचने की इच्छा से ही “दर्शन! की खोज [ द० का 

संसार के मर्म का, जीवन-मरण के रहस्थ का, सुल-डु:ज् के हृदय 
'का, अपने स्वरूप का, पुरुष और पुरुष की प्रकृति का, जिस शान से 
दर्शन हो जाय वह दुर्शन। दर्शन का अर्थ आँख भी । जिस से नयी 
आँख हो जाय, और “नयी आँख को दुनिया नयी! के न्याय से सारी 
दुनिया का रूप नया दो जाय, नया देख पड़ने लगे, वह दंशन। 
““सेधाउसि देवि विद्त-5खिल-शाख-सारा”, सब शास्त्रों के सार का, 
तत्त्व को, पहिचानने की शक्ति हो जाय, सत्र मे एक ही अर्थ, एक ही 
परमात्मा की विविध विचित्र अनंत कला, देख पड़ने छगे, समदु्शिता 
हो जाय, सब असंख्य मतों, धर्मा, रुचियों का विरोध-परिहार और 
सच्चा परस्पर समन्वय हो जाय, सब बातों के भीतर एक ही बात 
देख पड़े, वह सच्चा दुर्शन । 

जिस से सब अनंत दृश्य एक ही व्रष्टा के भीतर ही देख पढ़े, ज्ञिस 
से सब देश सब काल सब अवस्था मे अपना ही, आत्मा का ही, स्व 
का ही, 'मै! का ही, प्राधान्य, राज्य, वश देख पड़े, जिस से दुःख के. 
४ मूल का उच्छेद हो जाय, सुख का रूप बदुर कर अक्षोभ्य शांति भे 
परिणत हो जाय, वह सच्चा दर्शन ।' 


न्याय 

प्रसिद्ध छः दर्शनों के सूत्रों मे प्रायः यह बात स्पष्ट रूप से कही 
गयी है, कि उन का प्रेरक हेतु, प्रयोजन, ( सक्रेसद ), यही दुःख- 
जिहासा, अथवा, रूपांवर मे, बंध से सुमुक्षा, हे | 

गौतम के बनाए न्याय सूत्र के पहिले दो सूत्र ये हैं--- 

प्रमाण-परमेय-संशय-प्रयोजन-दृर्शंत-सिद्धांत-अवयब-तके- 
दि व्यु चेंजेजु विथ दि स्टेंडपोइन्ट, ओपिनियन्स चेंज विथ दि एंगल 
आफ विजन आर दि्‌ सिद्युएशन, 76 एांटए 87265 था (॥५० 
उात-09ंग 0ए70॥5 दाब्य8९ शांधी ॥726 06६ शंध0त) 07 
आपधदा00, |... | | 

१ लॉ ऑफ ऐनालोजी, (एछ 0६ 389029. 
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प्र०, अ० १] “पदार्थों! के तत््वज्ञान से ही निःश्रेयस २१ 


निर्णय-वाद-जब्प-वितंडा-हेत्वाभास-छल्ू-जाति-निश्नह स्थानानां 
तत्वज्ञानात्‌ निःश्रे यसाधिगमः | दुशख-जन्म-प्रचक्ति-दोष-मिथ्या- 
शातानां उत्तरोत्तरापपाये तदनन्तर5्पायाद्‌ अपवर्गः | 

रूच्चे ज्ञान के उत्पन्न करने, ले जाने, संग्रह करने, के उपकरण, 
तथा ज्ञान की सत्यता की परीक्षा और निश्चय करने के उपाय, को 
प्रमाण कहते हैं। यानी सुबूत, ज़रियइई-सुबूत, 'प्रफ” इत्यादि। जो 
पदार्थ प्रमाणो के द्वारा सिद्ध निश्चित किए जाते हैं, उन को प्रमेय कहते 
हैं। इन दो से संबंध रखने वाले, इन के आनुषंगिक, शेष चोदह पदार्थ 
हैं । प्रमाण और प्रमेय आदि ( जिन प्रमेयों मे आत्मा मुख्य प्रमेय हे ). 
सोलह पदार्थों का तात्विक सच्चा ज्ञान होने से, दुःख जोर उस कें 
कारणों की परंपरा का, उत्तरोत्तर, एक के बाद एक का, अपाय, अप- 
गमन, निराकरण, क्षय हो कर, अर्थात्‌ तत्ततज्ञान मिलने से मिथ्याज्ञान 
का क्षय, उस से राग-द्वेषादि दोषों का क्षय, डस से कर्मों में प्रवृत्ति 
का क्षय, उस से सब दुःख का क्षय हो कर, अपवर्ग, ( जो मोक्ष ओर 
निःश्रेयस का नामांतर है ) मिलता है । एक ही पदार्थ को, दुःखों के 
समूल अपवृश्चन से 'अपवर्ग” कहते हैं; नितरां श्रेयस, जिस से बढ़ कर 
श्रेयान्‌ पदार्थ नहीं है, ऐसा होने से निःश्रेयस कहते हैं; स्॒त्यु के भय 
रूपी, और अमरता में संशय रूपी, सूल बंधनों से, तथा दुःखोत्पादक: 
कर्मो और बासनाओं के मूल बंधनों से, छूट जाने से उसी को मोक्ष 
कद्दते हैं; चित्त की सब चंचलताओं के शांत हो जाने से, तृष्णा की. 
जरूती आग के बुझ जाने से, उसी को निर्वाण कहते हैं | दूसरी भाषाओं 
में, उन-उन भाषाओं के बोलने चाछे घिट्दानू , सूफी, मिस्टिक, ग्नास्टिक, 
फिलासोफ्र' सज़नो ने उसी “अहमेव सबं:”, झुझ मे सब, सब से 
में', के परमार्नद बल्मानंद को नजात, रछज्ज़तुलू-इलाहिया, फनाफिल्‍छा, 
«३ 00. 
२ (५5(॥0०, 270504८, 7४05098९- 
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श्र दुःख-जिहासा से उपाय-जिज्ञासा [ द० का 
आफ गाड, डेलिबरंस फ्राम सिन, साल्वेशन, बीऐटिद्यूड, वेष्टिज्म 
पविथ दी होली गोस्ट, बिकमिडः क्रेस्टास, विकमिंग ए सन आफ गा 

इच्यादि शब्दों से कहा है । 


बेशो [क 
शेषिक 
कणाद के रचे वेशेषिक सूत्रों के पहिले, दूसरे, और चोथे सूत्र ये हैं- 
थ अतः घर्मजिज्ञासा । यतः अभ्युदय-निःश्रे यस-सिद्धिः 
। धर्मः। घमेविशेषप्रसताद द्वव्य-गुण-कर्म-सामान्य-विशेष- 
समवायानां. पदार्थानां साधम्य-वेधम्योभ्यां तत्त्वज्ञानात्‌ 
_नःश्ष यसस । 
धर्म वह पदार्थ हे जिस से सांसारिक अभ्युदय ओर पारमाथक 
निःश्रेयस, भोग और मोक्ष, दुनिया और आक़बत, खिलक़त जोर 
खालिक़, सृष्टि और खष्टा दोनो मिलते हैं । इस धर्म मे से एक विशेष 
भाग के आचरण से, द्वव्य जादि पदाथों के ( जिन में मुख्य द्वव्य आत्मा 
है ) छक्षणात्मक घ॒र्मो का, और उन के साधस्य-वेधर्म्य, साइश्यन्वेद्श्य 
का, तार्तविक ज्ञान होता है, और तत्त्वज्ञान से निःश्रेयस होता है। 
इस लिये साधनभूत मानव-घर्म की आपाततः, ओर डस के साध्यभूत 
पदार्थों के धर्मो के तत््वज्ञान की मुख्यतः, जिज्ञासा की जाती है । चित्त 
की झुद्धि के साथक वर्णाश्रम धर्म की चर्चा, वेशेषिक सूत्रों के भाष्य 
मे, जिस को प्रशस्तपाद ने रचा हे, की हे । 
सांख्य 
कपिल के नाम से प्रसिद्ध जो सांख्य सूत्र मिलते हैं उन का 
पहिला सूत्र यह है-- 
अथ त्रिविधदुःख5त्यंतनिवरृत्तिः अत्यंतपुरुषा्ेः । 
डक एम्मांणप छाती (00; #766606ग् एण ॥6 57॥; ताजा 
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भ्र० आ० १ ] तीन प्रकार के दुःख २३ 

ईरवरकृष्ण की रची सांख्य-कारिका का पद्विला इलोंक भी यही 
अथ कहता हे-- 

दुःखत्रयाभिघाताज जिज्ञासा तद्पघातके हेतों; 
इण खसाउपाथों चत , न, एकांत5त्यंततो5भावात्‌ 

अनेक प्रकार के दुःख मनुष्यों को सताते हैं । उन की यदि राशियाँ 
की जाये, तो तीन खझुख्य राशियों होंगी, आध्यात्मिक, आधिदेविक, 
आधिभौतिक । चाचस्पति मिश्र ने, सांख्य-तत्व-कोसु दी नाम की सांख्य- 
कारिका की टीका में, इन तानो का अर्थ एक उत्तम रीति से किया है । 
यथा, आध्यात्मिक दुःख दो प्रकार के, शारीर और मानस | पाँच 
भ्रकार के वात अर्थात्‌ श्राण वायु, पाँच प्रकार के पित्त, पाँच प्रकार के 
इल्ेष्मा---इन के वेषम्य से, उचित मात्रा मे न हो कर कमी वेशी से, 
जो रोग पेदा हों वे शारीर | काम क्रोध छोभ मोह मद मत्सर आदि 
से जो दुःख पेदा हों वे मानस । यह सब आंतरिक उपाय से साध्य 
हैं, चिकित्सानीय हैं, इस छिये आध्यात्मिक, क्‍योंकि आत्मा देश 
( देह-रूपी ) भी, जेब ( जीव-रूपी ) भी। बाह्य उपायों से साध्य 
दःख दो प्रकार के, आधिभोतिक और आधिदेविक। दूसरे जंगम 
प्राणियों से, तथा प्राकृतिक स्थावर पदार्था से, जो दुःख अपने को मिल्ठे, 
चह सब भाधिभोतिक; और यक्ष, राक्षस, विनायक, अह आदि के 
आवेश' से जो हों, वह आधिदेधिक । 


१ [97509569 तैप्र8 ॥0 कला 00 76 7९"7०005 
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कविराज श्री कु जलाल भिपग्रत्न ने सुश्रत का जो अंग्रेजी अनुवाद 

किया है; उस में बड़ी विद्वत्ता ओर बुद्धिमत्ता से इन तीनो का अर्थ 


वैज्ञानिक और युक्तियुक्त करने का यत्न किया है। 
२ (2/5९55707 709 ९७ $8])8778 
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२४ आध्यात्मिक, आधिमौतिक, आधिदेविक. [ दृ० का 
यह वाचस्पति सिश्र का प्रकार है | यदि इस से संतोष नहों तो' 
दूसरे प्रकारों से भी अर्थ किया जा सकता है, और उक्त प्रकार के साथ 
उन का कर्थंचित्‌ समन्वय भी हो सकता है | कृष्ण ने गीता के आदवें 
अध्याय मे भी इन शाब्दों का अर्थ बताया है। उस के अनुसार, नये 
शब्दों मे, यों कह सकते हैं कि तीन पदार्थ अनुभव से सिद्ध हैं, एक मे! 
जानने वाला, दूसरा 'यह' जो कुछ जाना जाता है, तीसरा इन दोनो का 
'संबंध' | विषयी, विषय, और उन का संबंध । चेतन, जड़, जौर उन 
का संबंध । स्पिरिट, मेटर, फोर्स । सबजेक्ट, आबजेक्ट, रिलेशन । 
गाढ, नेचर, मेन । जीवात्मा (अर्थात्‌ तत्स्थानी चित्त, मन, अन्तःकरण), 
देह, और दोनो को बाँध रखने वाला प्राण। भिन्न-भिक्ष प्रस्थानों से 
देखने से ऐसे भिन्न-भिन्न त्रिक देख पड़ते हैं | इन मे सूक्ष्म भेद भी है 
तो स्थूल रूप से समानता मरी हे।मूछ त्रिक पहिछे कहा, विषयी-मे- 
चेतन, विषय-यह-जड़, ओर दोनो का संबंध । इसी मूछ श्रिक की छाया. 
न्‍्य सब पर पड़ती हे । अब मानव सुख दुःख के प्रसक्ष मे, मुख्य दो' 
ही प्रकार देख पढ़ते हैं । एक जो अधिकांश भीतरी हैं; अपने आत्मा 
जीवात्मा मन के हैं, अपनी प्रकृति के किए हैं, अन्तःकरण से विशेष 
संबंध रखते हैं; काम, कोच, भय, छोम, चिंता, ईर्ष्या, पश्चात्ताप, शोक 
आदि के दुःख, ओर उन के विकार; इन को आध्यात्मिक कष्ट सकते हैं । 
... दूसरे जो बाहर से जाते हैं, अधिकांश बाहरी हैं, जिनको दूसरे 
प्राणी, अथवा जड़ पदार्थ, पत्थर, छकढ़ी, काँदा, विष, जल, आग, 
बिजली आदि पाश्चभोतिक पदार्थ, हमारे पात्च भौतिक शरीर को पहुँचाते 


हैं; इन को भाधिभौतिक कह सकते हैं । 


टतीसरे, हमारे जीव और हमारी देह को एक दूसरे से बाँधने बाले. 
लो ग्राण हैं, उन के विकार से जो उष्पन्त होते हैं; उन को आधिदेविक 
कह सकते हैं। दीव्यति, क्रीडति, किऋऑश्ैषति, व्यवहरति, दोतते, 


हे 59070, पाद्ाा67, ई006 ; 5प्र)6८, 00]6९७,  780॥: 
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। प्र०, अ० १] व्यक्त, जव्यक्त, ओर उन का संबंध श्ज 


' मोदते, माद्यति, स्वपिति, कामयते, गच्छति--दिव धातु के ये सब बहुत 
से अर्थ हैं | क्रीड़ा, खेल, का भ।व सब मे अनुस्यूत है, सब का संग्राहक 
है। आत्मा ओर अनात्मा का, पुरुष ओर भ्रकृति क्रा, परस्पर खेल, 
जीवत्‌ प्राणवान' शरीर के द्वारा--यही संसार का रूप है। प्राण ही 
सुख्य देव है! । तो प्राणो के विकार से जो रोग ओर दुःख हों, वे आधि- . 

; दैविक । सूक्ष्म दृष्टि से इस प्रकार का इन का विवेक किया जाय, तो 
सम्भव है; अन्यथा, प्रायः ये भी अथवा आध्यात्मिक अथवा आधि- 
भोतिऊ के अन्तर्गत होते हैं । अथवा तीन का विवेक यों किया जाय 
कि मानस दुःख, सब प्रकार के, आध्यात्मिक; शरीर को जो' दूसरे जीव 
जम्तुओं वा जड़ पदार्थों से पहुँचे, वह आधिभोतिक; ओर प्राण के विकार 
से जो रोग उत्पन्न हों, ज्वर, काश-श्वास, उद्र-शूलछ, शिरो-ब्यथा आदि, 
वे सब आधिदेविक । 

अब पश्चिम के वेशानिक भी धीरे-धीरे मानने छगे हैं, कि मनुष्य, 
पशु, ब॒क्ष, ओर धातु की सूष्टियों के सिवा अन्य “योनियों? का भी 
सम्भव है, जो हम को चर्म-चक्षु से नहीं देख पड़तीं | स्थूल शारीर के 
स्थूछ नेत्रों से जितना हम को देख पड़ता है, उस के सिब्रा जगत्‌ से 
और कुछ है! नहीं, ऐसा कहना थोथा अहंकार द्व । 

देव, उपदेव, यक्ष, राक्षस, गंधघव, अप्सरा, भूत, प्रेत, पिशाच 
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प्राणों के, इद्रियों के, मद्नाभूतों के, 'अभिमानी देव' भी उपनि- 

घदों मे कहे हैं। एक अर्थ मे यह भी कहना ठीक हो सकता है, कि 
मानव जीव सभी प्राणों इन्द्रियों महाभूतों का अभिमानी देव है, क्योंकि 
इस के पिंड मे समस्त ब्रह्मांड के पदार्थ, बिंब-प्रतित्रिंब न्याय से, 
उपश्थित हैं | 

२ कीपाओआ, शायद , . ए९2:९(००)९, ॥77679) ):778007॥8, 
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२६ देव-उपदेव-भूत-प्रेत-पिशाचादि [ दृ० का 
आदि जीव भी नितरां असंभाव्य नहीं हैं। 'साइकिकक रिसच' से जो 
वैज्ञानिक प्रवृत्त हैं, वे इन के विषय मे ज्ञान का संग्रह, उचित परीक्षा 
के साथ, कर रहे हैं ; न अंध विश्वास करते हैं, न अंध अविश्वास ही । 
तो यदि ऐसे जीव हों, और उन से हमारे प्राणो को, और उन के द्वारा 
हमारे चित्त को, उन्‍्माद, अपस्मार, आदि रूप से, बाधा पहुंचे, तो 
उस दुःख को भी आधिदेविक कह सकेंगे। साइको-ऐनालिसिस, 
साइकिऐटी, साइकोथिरापी, साइकिकल रिसर्च आदि के विविध 
वैज्ञानिक मार्गों से, पश्चिम मे जो अन्वेषण हो रहा है, उस से, आगे 
चल के, इन सब विषयों का जो भारतीय शाखर, योग और तंत्र-मंत्र 
का, नष्ट-अष्ट हो गया है, उस का वेज्ञानिक रूप मे जीर्णोद्धार होगा-- 
इस की संभावना है। अस्तु | इस स्थान पर आधिदेविक शब्द के अर 
के निर्णय के संबंध मे यह चर्चा हुईं है। निष्कर्प यह कि दुःखों का 
यह राशीकरणों एक सूचना मात्र है । भिन्न दृष्टियों से भिन्न भकारों . 
की राशियां बनाई जा सकती हैं । बिशेष-विशेष दुःखों के प्रकार अनंत 
असंख्य अपरिगणनीय हैं । दुःख का सामान्य रूप एक ही है, वह 
अनुभव से ही सिद्ध है, अर्थात्‌ में! का हासः; जेसे मे! की वृद्धि!, 
बहुता, बाहुल्‍य, सुख है; 'भूमा एवं सुखम्‌!””। अध्यात्म, अधिभूत, 
अधिदेव--यह सदा अभेद्य रूप से परस्पर बद्ध हैं। जिस की कहीं 
प्रधानता हो जाती है, वहां उसी का नाम दिया जाता है। आयुर्वेद 
मे रोगों की प्रायः दो राशि की हैं, एक भाधि अर्थात्‌ मानस, ओर 
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प्र०,अ०१] पुरुष ओर प्रकृति का विवेचन निषेघन रूपी संबंध... २७ 


दूसरी व्याधि अर्थात्‌ शारीर । और यह भी कहा है कि आधि से व्याधि, 
और व्याधि से भाधि, उत्पन्न होती है | 

इन सब बर्गों के, अर्थात्‌ मानस, शारीर, आर भमध्यवर्ती अवांतर 
जो कोई दो, सब दहुःखों का, एकांत, निश्चित, और अत्यंत, सदा के 
लिए, जड़ मूल से, जो फिर न उपजें, ऐसा नाश, दृष्ट उपायों से, ओषध 
आदि से, नहीं होता देख पड़ता है । इस लिए ऐसे उपाय की जिज्ञासा 
होती हैं जिस से इन का समूऊछ, सावदिक, असंशयित विनाश हो ज्ञाय। 
बह केसे हो ? 


सांख्य का उत्तर हे 


_नेन चषपवणा'' व्यक्त विज्ञानात्‌ । 
चुद्धिवशिनश्टि पुनः प्रधानपुरुषांतरं सूक्ष्मम्‌ । 
( सांख्यकारिका ) 
'सच्चे ज्ञान से ही अपवर्ग होता है । 'ज्ञ', ज्ञाता, दृष्टा, आध्मा, 
पुरुष, स्पिरिट, रूह, एक ओर; ज्ञेय, प्रकृति, अधान, दृश्य, व्यक्त, 
मात्रा, मेंबर, मादा, जिस्म, दूसरी ओर; इन का भेद-रूप संबंध, 
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है ् हि 
मे ७६००७, “मात्रास्पशास्तु, कॉतेय?, ( ७६४ ); मांति, परिमा- 











२८. सच्चे धर्म के ज्ञान ओर आचरण से ही निःश्रेयल [ द॒० का 


कारण-रूप अव्यक्त शक्ति, तीसरी ओर; इन तीनो का ज्ञान हो सच्चा 
ज्ञान है | ज्ञेय मे उस के दोनो रूप, कार्य-रूप व्यक्त, जोर कारण-रूप 
अव्यक्त, अंतर्गत हैं। और 'ज्ञ” मे 'ज्ञेय! अंतर्गत है। जपवर्ग के इस 
ज्ञान-रूपी उपाय को, ख्याति को, विवेकख्याति को, प्रकृति और पुरु 
के परस्पर अन्यता भिन्नता की ख्याति को, पुरुष के तातक्त्चिक स्वरूप 
की ख्याति को कि वह प्रकृति से अन्य है, भिन्‍न है, इसी विवेकअत्मक 
ख्याति को दर्शन कहते हैं--यह सांख्य का कहना है | “एकसमेच द्‌ 
व्यातिरेव दर्शन ?--ऐसा पंचशिख आचार्य का सूत्र है | सम्यक ख्यान 
संख्यानं, तद्‌ एवं सांख्य । ख्याति का अर्थ हे ज्ञान, व्याख्यान, गणन । 


योग 
पतंजलि के योग-सूत्रों मे भी थे ही बातें हैं । ह 
परिणाम-ताप-संस्कार-दु खेः गुण-वन्ति-विशेषात्य दुःखमेब 
सव विवेकिनः । हेय॑ दुः्खं अनागतम | द्रष्ट-ददुययोः संयोगो 
हेय-हेतुः। तस्य छेतुः अविद्या । विवेकख्यातिः अविप्लया हानो- 
पायः । ( अ० २, सू० १५,१६९, १७, २७, २६ )» | 
ततः वलेश-कमे-नित्रक्तिः | पुरुषाथ-शुून्यानां शुणाज्ां प्रति- 


. प्रसवः केचल्यं, स्वरूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरशिति | ( अ० ४, 
स्तू० ३०, रे४ ) । 


जिस को हम छोग सुख समझते हैं चह भी, विवेक से, बारीक 
तमीज्ञ से, देखने से, कोमल चित्त वाले, नाज़क तबीयत बाले, जीव के 


लिए दुःख ही है । परिणाम मे, आख़िरत मे, वह भी दःख ही देता 


है, इस लिये आदि से ही सब संसार दुःखमय दुःखब्याप्त, जान पढ़ता 


है। जिस को यह माल्म है कि मुझे कल ज़हर का प्याछा पीना पड़ेगा 
पयति, अवच्छेदयति, आत्मानं, इति मात्रा, महाभूताति, इन्द्रियविष- 





याणि, इन्द्रियाणि च। मां, अहमं, जीव॑, त्रायंते, व्यंजयन्ति, इति ले | 
मीयन्ते, प्रमीयन्ते, निश्वीयन्ते, शायन्ते, अत एब च्रायन्ते थे, व्यक्ती- 
क्रियन्ते, विद्यन्तें, अतः जिद्न्ते, इति च | 





प्र०ण,अ०१] में! ओर मेरा! के भेद को ठीक-ठीक पद्विचानो २९ 
ही उस को आज स्वादु से स्वादु खाद्य चोष्य लेहा पेय व्यंजन भी प्रिय 
नहीं लग सकता। और भी; विविध प्रकार की बृत्तियाँ, वासनाएँ, चित्त 
के भीतर पररुपर कलह सदा किया करती हैं; एक को पूरी करने का 
सुख होता हट , तो साथ ही दूसरी तीसरी के भंग का दुःख होने लगता 
है; इस से भी सथ जीवन, सुकुमार चित्त वारे विवेकी विद्वान को, 
हुःखमय जान पड़ता हे । इस लिये जो दुःख बीत गया उस की तो अब 
कोई चिकित्सा नहीं हो सकती, जो आने वाझा है उस को दूर रखना 
चाहिये । केसे दूर हो ? तो पहिले रोग का कारण जानो तब चिकित्सा 
करो | सब दुःखों का सूल कारण, द्वष्टा और दृश्य, पुरुष ओर प्रकृति, 
का संयोग है। ओर उस संयोग का भी हेतु सिथ्याज्ञान, ग़लूत-फ़हमी, 
घोखा, छा-इल्‍मी, बेवक़ फ़ी, अविद्या हे। उस को दूर करने का 
एकमात्र उपाय, तस्वज्ञान, सच्चा ज्ञान, ख्यान, विद्या, ख्याति, वक़फ़, 
इरफ़ान, मारिफ़त, यानी यह कि पुरुष और प्रकृति के, चेतन ओर 
जड़ के, विषयोी और विपय के, 'मे! और "मेरे के, ख़ालिक़ और 
स़िलक़त के, विवेक, फ़क् , भेद को, खूब अच्छी तरह पहिचानों। 
इस विवेक-ख्याति से सब कर्स ओर क्लछेशों की निवृत्ति होगी। 
और बासना, वृष्णा, के क्षीण होने पर, सत्व-रजस्‌तमस्‌, अर्थात्‌ 
ज्ञान-क्रिया-इच्छा, तीनो गुण, स्पंद-रहित हो कर शांत हो जायेगे, 
यीजावस्था को चले जायेंगे, भोर चित्‌, चेतन, भाव्मा, अपने 
स्वरूप में प्रतिष्टित हो जायगा, केवल अपने ही को देखेगा, /एकसेचा- 
द्वितीय” रूपी कैबस्य को प्राप्त हो जायगा, अपने सिवा किसी दूसरे 
को कहाँ भी कभी भी नहों देखेगा | रेरियत” को छोड़ कर 'अनानियत! 
में कायम हो जञायगा । जब रूद्ट को, आत्मा को अपना सच्चा स्वरूप 
भालूम हो जाता है, तब चंचल इच्छाओं की अधीनता से, दीनता से, 
हिर्सो-हवस की असीरी से, वह मुक्त हो जाता है । सब काल, सब देश 
मे, केवल 'मे ही मे हूँ", 'सब वासना केवछ मेरे ही अधीन हैं, मे उन 
के अधीन नहीं हूँ", ऐसा केवल्य, वहृदियत, परतंत्रता से मोक्ष, सब 
दुःखों के जड़ मूछ से नजात, छुटकारा, उस को प्राप्त होता है । 

















३० धर्मअमास को सदूर्म मान लेने से महा अनथ [ द॒० का 
( पूर्व ) पीमांसा 

जमिनी के मीमांसा सूत्रों का भी पहिलछा सूत्र वही 

षिक का । ( मौमाँसन का अर्थ हे गरभीर विचारण अन्वेषण ) | 
अथातो धम-जिज्ञासा । 

इस के भाष्य में शाबर मुनि ने कहा है, 

तस्माद्‌ धर्मा जिज्ञासितव्यः। स हि निःश्र यसेन:ः पुरुष 
संयुनकतीति प्रतिजानीमहे । 

को धमेः, कर्थ-लक्षणः, कानि अस्य साधनानि, कानि 
साधनडाभासानि, किपरश्चेति । धर्म प्रति हि विप्रतिपन्‍ना बह* 
विद्‌ः केचिदन्यं घधमेमाहुः, केचिदन्यं । सोउयं अविचायये प्रवत्त- 
मानः कंचिदेव उपाददानः विहन्येत, अनर्थ वा ऋच्छेत्‌ | 

धर्म के सच्चे स्वरूप को जानना चाहिये, घर्म क्‍या है, कर्त्तव्य 
क्या है, इस का लक्षण क्‍या है, इस के साधन क्या हैं, धोखा देने चाले 
धर्मशभास और साधनडाभास क्‍या हैं, इस का अंतिम तात्पर्य, 
इस का प्रयोजन, क्‍या है । धर्म के विषय में बड़े जानकार भनुष्यों में 
भी मतसेद, विवाद, और आंति देख पड़ती हे; कोई एक बात कहते 
हैं, कोई दूसरी बात कहते हैं। तो बिना गहिरा विचार किये, किसी 
एक को धर्म मान छे, ओर तदनुसार आचरण करने छगे, तो बहुत 
संभव है कि मारा जाथ, अथवा बढ़ी हानि उठावे | इस छिये धर्म के 
सध्च सखरूुप को खोजना ओर जानना चाहिये | धर्म के सच्चे ज्ञान और 
आचरण से पुरुष को निःश्रेयस प्राप्त होता है | यह भीमांसा शास्त्र की ' 
प्रतिज्ञा है । 
.... यद्यपि मीमांसा शास्त्र का साक्षात्‌ संबंध कर्मकांड से, यज्ञादि 

आपूर्त्तादि धर्म से, कहा जाता हे, बह्म-ज्ञान से ओर बच्य से नहीं, तो भी 

उस का अन्तिम छक्ष्य वही है जो दूसरे दर्शनो का। प्रसिद्ध यह है 
कि नित्य, नेमित्तिक, और काम्य ( यज्ञ-यागादिक, 'इष्ट' और वबापी 
कूप बड़ाग आदि का लोकहितार्थ निर्माण, आपूत्त? ) कर्म से, स्वर्ग 


ड़ 
ठ्+ 
पथ 





प्र०, क्र० १] पूव ओर उत्तर सीर्मासा की एक-वाक्यता ३१ 
मिलता है, और खर्ग मे विविध प्रकार के उत्कृष्ट इंद्रिय-विषयक सुख 
मिलते हैं, अमृतपान, ननन्‍दनवन, गन्धर्व और अप्सरा का गीत वाद्य 
नृत्य आदि | पर मीमांसा मे 'स्वः शब्द को जो परिभाषा की है उस 
का अथ कुछ दूसरा ही है । 

यन्‌ न दुःखेन संभिन्नं, न च ग्रस्तमनंतरम , 

अभिलाषोपनीतं च, तत्पदं स्वःपदास्पदम्‌ | (छोक-वात्तिक) 

जिस सुख मे दुःख का छेश भी मिश्रित न हो, जिस का कभी 
लोप न हो, जो कभी दुःख से अस्त अभिभूत न हो जाय, जो अपनी 
अभिलाषा के अधीन हो, किसी पराए की इच्छा के अधीन नहों, उस 
पद्‌ को, उस अवस्था को, उस सुख को, 'स्व:” शब्द से कहते हैं। यह 


सुख तो पृवपरिचित सांख्यादि दर्शनों का कहा हुआ जात्य॑ंतिक 
ऐफांतिक आत्मवशता-रूप निःश्रयस मोक्ष ही है । 


मनु ने भी कहा हे, 

सर्व॑ परवशं दुःखं, सर्व आत्मवशं खुखं, 

पुतद्‌ विद्यात्‌ समासेन लक्षणं खुखदुःखयोः । ( ४-१६० ) 

स्ंभूतेषु च आत्मानं, सवंभूताने च आत्मनि, 

सम॑ पश्यन्‌ आत्मयाजी, स्वाराज्यं अधिगचछति । ( १२-९१ ) 

परवशता ही दुःख, आत्मवशता ही सुख है । जो अपने को सब मे, 
सब को अपने मे, समदष्टि से देखता हे और इस दर्शन से ही सबंदा 
जात्मयज्ञ करता है, वह स्वाराज्य को पाता है। निःश्रेयस, मोक्ष 
निर्वाण, अपवर्ग, केबल्य, स्वरूप-प्रतिष्ठा, स्वाराज्य, सब पर्याय हैं । 

इस रीति से देखने से जान पड़ेगा कि, जेसा कुछ छोग विचार 
करते हैं, पूर्व मीमांसा का ओर उत्तर सीसांसा का श्रशमनीय विरोध 
है, सो ठीक नहीं । धर्म ओर बह्म, कर्म और ज्ञान, श्रयोग और सिद्धांत, 
लोक और वेद, व्यवहार और शास्त्र, भेक्टिस और थियरी, ऐशप्लिकेशन 
ओर असिपछ, सायंस आर फ़िलासोफ़ी', अमर ओऔर- इण्म, का संबंध 


.कर/तातनककतम 
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३२... कृष्ण के समय मे वेझंत को ही सांख्य कहते थे [ दृ० का 
अविच्छेथ है। शुद्ध आचरण से, पुण्य कर्म से, शुद्ध ज्ञान; भोर शुद्ध 
ज्ञान से शुरू कर्म--ऐसा अन्योउन्याश्रथ है । 

क्‍ वेदांत ( उत्तर मीमांसा ) 


..बाद्रायण के कहे बह्म सूत्रों मे तो प्रसिद्ध ही हे कि आत्मा के, 
'में? के, ब्रह्म के, सच्चे स्वरूप के ज्ञान से, त्रह्मलाभ, ब्रह्मसम्पत्ति, सब 
दुःखों से सुक्ति, आनंद ओर शांति की परा काष्ठा की प्राप्ति, होती है। 


इन सूत्रों को वेदांत के नाम से कहते हैं, यद्यपि यह नाम तत्त्वतः 


उपनिषदों का है, क्‍योंकि वेद नाम से विख्यात ग्रंथों के अंत से ये 
उपनिषद रक्‍्खे हैं; अथ च वेद का, ज्ञान का, अंत, समाप्ति, पूर्णता 
पराकाष्टा, परमता, जिस को बोद्ध संकेत मे पारमिता, अज्ञापारमिता 
कहते हैं, इन मे पाईं जाती है | कर्मकांड के पीछे ज्ञानकांड का रखना 


सवधा न्‍्याय-आप्त, मानव जीवन के विकास के क्रमिक इतिहास के 
अनुसार ही है । पहिले प्रवृत्ति तब निवृतक्ति। पहिले यौवन से बहिमुंख- 


वृत्ति ओर चंचलता और विविध कर्मो मे लीनता, पीछे वार्धंक्य मे 
अंतमुंखता, कर्मशिथिलता, स्थितिशीलता, स्थिरबुद्धिता, ज्ञानपरायणता । 
वेदांत को ब्ह्मविद्या, आत्मविद्या, पराविद्या, आदि नाम से भी पुकारते 
हैं। ओर ऐसा जान पड़ता है कि भगवदूगीता के गायक कृष्ण के समय 
मे सांख्य ओर योग इसी वेदांत के ही दो अध॑, पृर्वार्ध-परार्ध अर्थात्‌ 
ज्ञानांश ओर कर्माश, शास्रांश-प्रयोगांश, थियरी-अक्टिस, साथंस आफ 


पीस और साथंस आफ पावर ( ओकल्ट साथंस, मंजिक, थामेटर्जी ) 


मेटाफिज़िक्स और स्थुपर-फिजिक्स (या साइको फिज़िक्स ) इल्म- 


अमल, इफाॉन-सुलूक, समझे जाते थे । 


सांख्ययोगों पृथग बालाः श्रवदंति, न पंडिताः | ( गीता ) 
सांख्य और योग को वे ही लोग एथक्‌ बताते हैं जिन की बुद्धि 
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प्र०, अ० $ | जिज्ञासा का हेतु कहे 
अभी बाल्यावस्था से है, बालकों की सी है । सद-असदू-विचेकिनी बुद्धिः 
पंडा, सा संजाता यसय सः पंडितः, सत्‌ और असत्‌ मे विवेक कर सकने 
वाली बुद्धि का नाम पंडा, वह जिस मे सम्यक्‌ जात, अच्छी तरह से 
उत्पन्न, हो गई है, बह पंडित । जो पंडित हे वह सांख्य ओर योग को 
भूथक नहीं देखता, उन को एक दूसरे का पूरक समझता है । 

बह्म-सूत्रों मे दर्शन के प्रयोजन का प्रतिपादन करने वाले सूत्र ये हैं 


अथ5तो ब्रह्मजिज्ञासा | जन्मादि अस्य यतः। तप्निष्ठस्य 
मोक्षोपदेशात्‌ (अ० १, पा० १, सू० १, २, ७) | तद्धिगमे उत्तर 
पूर्वाधयोर:्छेषविनाशों तद्व्यपदेशात्‌ । यदेव विद्ययेति हि। 
भोगेन त्वितरे क्षपयित्वा संपद्यते | (७-१-१३, १८, १९) । 
संपद्यड्विभावः स्वेन शब्दात्‌ | मुक्तः प्रतिशानात्‌ । अनावृत्तिः 
शब्दाद्‌, अनावृत्तिः शब्दात्‌ । (७-४-१, २, २२) 
बृद्दत्तम, बह्य, सब से बड़े पदार्थ, की खोज करना चाहिये, उस 
को जानना चाहिये; जिस से सब इश्यमान जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति, 
संहृति होती रहती है। जो पदार्थ ऐसा बृदृत्तम, महत्तम, महतों 
महीयान्‌, कि यह सब संसार उस के अधीन हो, “वे प्रभो झत्युरपि 
व॑ ते,” कोई वस्तु जिस के अधिकार के बाहर न हो, यतः, जिस को 
जिस से, जिस के लिये, जिस मे से, जिस का, जिस में, आर जो हो 
स्वयं ( यतः, सार्वविभक्तिकस्तसिः ), यह सारा व्यस्त समस्त जगत्‌ 
हो । यह इृष्टों का इृष्ट, बंहिष्ठ भी जल्पिष्ठ भी, महिष्ठ भी अणिष्ठ भी, 
गरिष्ठ भी रूघिष्ठ भी, दुविष्ठ भी नेदिष्ठ भी, श्रेष्ठ भी भ्रष्ठ भी, चेतना, 
चित, चितिशक्ति, चेतन्‍्य, आत्मा ही है। इस विद्या, इस ज्ञान, इस 
अनुभव में परिणिष्ठित होने से, अभेद-बुद्धि का, थुनिवर्सालिटी, युनिदी, 
कन्टिन्युइटी, आफ ओल छाइफ, औल कान्शसनेस , ओलछ नेचर,” का 
तोहीद, इत्तिहाद, ला-तफ़ीक़ का, यक्रीन, निश्चय हो जाता है । तब 


'हरनकर बकम कल क ५ फल ० हटना त जता अमरिनपलका कज।.परारबफननपंनरक०+मजत 
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३४ .... ब्रह्म दाब्द का अर्थ [ ढु० का 
आत्मा को बांधने वाले, बंधन से डालने वाले, आज्ञादी, स्वतंत्रता, 
स्व॒राज्य से गिरा कर परतंत्रता, पराधीनता, दीनता में ढालने वाले, 
सब पुण्य पापों के मूल राग-द्रेष आादि की वासना का, तृष्णा का, 
मायाबीज की घोश्ता उग्रता का, जिस को भब पच्छिम मे 'घिछ-टू- 
लिव, विल-टु-पावर, लिबिडो, एलान वीटाल , हामें, अज-जाफ- 
लाइफ” आदि नामों से पहिचानने ओर कहने छगे हैं, क्षय द्वोता 
तब शांत मन से, अपने ग्रारब्ध कमों के फलभूत सुख-दुः/खा का सहन 
करता हुआ, स्थिर-बुद्धि, असंसूढ़, स्थित-प्रश, अपने परमसात्म-भाव से 
संपन्न ओर प्रतिष्ठित, जीव, सब मिथ्या भावा से मुक्त हो जाता है । 
जब तक शरीर रहता है तब तक अपने कत्तव्यों का पालन करता रहता' 
है, पर नए धोखों के चक्कर मे नहीं पड़ता, और छूटने के बाद फिर इस 
जगत्‌ में नहीं आता । 

ब्रह्मविद्‌ आपनोति परम्‌ | ब्रह्मंच सन्‌ बहाउप्योते। 

ब्रह्म वेद अरह्व भवति।' 

बहा को जानने वाला परम पदार्थ परमार्थ को पाता है । जो ही. 
ब्रह्म सदा से था वही ब्रह्म फिर भी हो जाता है, वही बना रहता है । 

मुहम्मद पराम्बर की हदीस हैं, “अछ आना कमा काना”, मे जसा 
था वसा ही गया आर वेसा हो । बह बाब्द का अथ ही है वृद्सम', 
सब से बड़ा भी, आर अनंत बढ़ने की शक्ति रखने घाला भी । 


हम +* ५७८ त्मेच द्र आ आप 
बृहत्वाद बूंहणत्वाच च 5डातठ्मेच ब्रह्म इति गीयते। 
ऐसा पदार्थ में! आत्मा ही हे, इस छिये आत्माही को बद्य 


कहते हैं। जिस ने ब्रह्म को, आत्मा को, पहिचाना, जिस को यह 


१२ न 0-ए९, छाा-0-00फ6०, वफंतत, रॉक दवातों, 
]07776, धा2९-०0-/९ 

२ 8 गाव विधटत सता ६6 ॥0७ 999ट0ना0प70४9, 
-५०0५ दै; 


३ तैत्तिरीय, बृहदारण्यक, दर्सिहोत्तर, मुंडक उपनिपत्‌ | 





प्र०, अ० १ ] योग शब्द का अर्थ श्ज 
निएचय हो गया कि 'में! परमात्म-स्वरूप हे और हूँ, चिन्मयथ, सब 
से बढ़ा, अमर, “अनल्‌ हक़”, “ला इलाहा इल्ला अना?, मे के, मेरे, 
सिधचा जोर कोई दूसरा अढ्छा नहीं, उस को सब कुछ मिल गया | 

य॑ लब्ध्वा च 5पर॑ लाभ मन्यते न 5थधिक तत+ 

यसर्मिन्‌ स्थितो न ठुखेन शुरुणापि विचाब्यते 

त॑ विद्याद डुशःखसयोगवियोग॑ योगसंशितम 

स॒निश्चयेन योक्तव्यों योगों इनिर्विण्णयेतसा। (गीता) 

जीवात्मनोस्तु संयोगो योग इत्युच्यते बुधेः 

योगश्व ऐक्य हि कथ्यते । 

मनुष्य को अथक मन से उस योग से जतन करना चाहिये, छग 
जाना चाहिये, जिस से सब दुःखों से वियोग हो जाय, और उस पदार्थ 
से संयोग हो जिस का लाभ हो जाने पर अन्य किसी वस्तु के छाम की 
तृष्णा नहीं रह जाती, जिस से बढ़ कर ओर कोई दूसरा छाभ नहीं । 


पाश्वात्य मत, आश्रय से जिज्ञासा की उत्पत्ति 


इन सब उद्धरणों से यही सिद्ध होता हे कि पूत् देश में दर्शन 
पदाथ का आरंस सब बंधनों से मोक्ष पाने की इच्छा से, जात्य॑तिक 


३५, 


60%. 


चबेविध मत कहे गए हैं। पर ऐसा जान पड़ता है कि गहिरी दृष्टि से 
देखने से, उन सब का भी पर्यवसान इसी में पाथा जायगा । 


अ्करर 25 


प्लेशो ओर ऐेरिस्टाटल ने कहा है कि फ़रूसफ़ा, दर्शन, का आरंभ 
चंडर” अथातू आश्रय से होता है, आश्रर्य से जिज्ञासा उत्पन्न होती है.।.. 


गीता में भी इस का संकेत, इशारा, है, 
आश्चयंत्रत्‌ पश्याति कश्चिद्‌ एन 
श्रयेवद्‌ चदति तथंब चर उन्यः; 
आश्चर्येवच्च च एन अब्यः शआणोति 
श्र॒त्वा उप्येन वेद न चेच कश्ित्‌। 
(गाता ) 


ऐकांतिक दुःख-जिहासा सुख-लिप्सा से, हुआ है । पच्छिम देश मे 











न्म्ज जिज्ञासा के तीन हेतु [ द० का 


आश्रये से लोग इस सब सृष्टि को देखते हैं, सुनते हैं, कहते हैं, 


पर कोई इस को ठीक-ठोक जान पाता नहीं | 


तथा डपनिषदों मे भी, 


शा है | 
 अ्रवणाय 5पि बहुमियों न रब्यः, 


(४४. 


हा शण्वन्तो 5पि बहवो य॑ न विद्य॒ 


। आश्चायों वक्ता, कुशछो 5स्य लब्धा, 
आश्रर्यों ज्ञाता कुशलडन॒शिष्टः। 
( कठ, १-२-७ ) 


इस रहस्य का सुनना दुलंभ है, सुन कर समझना दुलभ है। इस 


का जानने, कहने, सुनने, समझने, वाका--सब आश्रये है । 


#क 


ऋग्वेद के संहिता भाग में भी आश्वर्य से प्रेरित प्रश्न मिलते हैं । 


अम्मी य ऋक्षा निहितास उच्चाः नक्त दृदशे, कुहचिद्‌ द्वा इेयु:; 
अद्ब्धानि वरुणस्य बतानि, विचाकशत्‌ चन्द्रमा नक्तमेति। 


' ( मं० १, स्तू० २२ ) 


ये तारे ऊँचे पर रक्‍्खे हुए रात मे देख पड़े, दिन मे कहाँ चले 
गए ) वरुण के कर्म अर्थात्‌ आकाश के अचरज, समझ के पार हुं 
रात मे चमकता हुआ चंद्रमा निकलता है। तथा यज॒बेंद मे, 
कि स्विद्‌ आसीदू अधिष्ठानम्‌, 
आरंभ्ण कतमस्खित्‌ कथासीत्‌; 
यतो सूर्सि ज़नयन विश्वकमों 
विद्याम्‌ औणोंत्‌ महिना विश्वचक्षाः । 
( आ० २३ )। 
इस जगत्‌ का आरंभक अधिष्ठान सर्वब्यापी क्या था, कौन था, 
कैसा था ? किस विश्वकर्मा ने, सब रचना की शक्ति रखने वाले ने, 
सब कुछ कर सकने वाले ने, स्वशक्तिमान्‌ ने, उस मे से इस भूमि 








प्रन्‍्,ज० १] पाश्चांत्यमत द ३७. 
को उत्पन्न किया ? किस सवचक्षा ने, सब कुछ देखने वाले ने, स्वज्ष 
ने, इस आकाश में इस झुलोक को अपनी महिमा से फेलाया | 

ऋग्वेद का, दस ऋचा का, हिरण्यगर्भ सूक्त (म० १, सू० १२१) 
सब का सब इसी प्रश्न को पूछता हे, “कस्मे देवाय हविषा विधेस १” 
उस का पहिला मन्त्र यहे हे | द 


हिस्ण्यगभः समवत्तत 5ग्न॑, भूतस्य जात: पतिः एऋः आसीत्‌; 
स दाधार पृथिवीं दां उत इमा, कस्मे देवाय हवथिषा विधेम ? 


सोने के ऐसा चमकता हुआ, सब से पहिला, सब भूतों का पति,. 
इस पृथ्वी ओर इस आकाश का फेलाने ओर सम्हालने चाला, जिस ने 
ऐसे अचरज रचे, वह कोन देव हे, कि उस की हम पूजा करें १* 


अचरज की चर्चा चली हे। इस अचरज को भी देखिये कि जो 

ही प्रश्न वेद के ऋषि के मन मे उठे, जो ही प्रश्न आज कार के, अच्छी 

अच्छी ऊची शिक्षा पाए हुए, बुद्धिमत्तर पडिचमी विद्वान के मनः 

में उठते हैं, वे ही प्रश्न अफ्रीका की भ्शिक्षित जातियों से से एक. 

बासूटों' जाति के एक मनुष्य के हृदय मे उठते हैं, और वेसे ही 
सरस ओर भावपुर्ण शब्दों मे उठते हैं । 


“एक देशाटन के प्र मी सजन ने शुद्ध निष्कारण मानस कुतूहल: 
का उदाहरण लिखा है। एक बेर बासूदों जाति के एक मनुष्य 
ने उन से कहा--“बारह वर्ष हुए में अपने पशुओं को चराने छे 
गया । आकाश से धुंध थी। में एक घध्वटान पर बैठ गया। मेरे 
मन मे शोक भरे प्रइन उठने छगे। शोक भरे, क्योंकि उन का 


१ कोई, इस सूक्त का व्याख्यान, प्रश्नात्मक नहीं करते, किन्तु 
वर्णनात्मक ओर नमस्कारात्मक करते है, “कस्मै! को, सर्वनाम कर 
की नहीं, बह्कि प्रजा-पति-वाचक क£ की चतुर्थी का रूप कहते हैं । 
साधारणतः वह रूप काय' छोकिक संस्कृत में होता है, पर बैदिक मे. 
“कस्मे! भी हो सकता हो | 





३८... अफ्रीकी असमभ्य जाति के मनुष्य की कथा [ ढद० का 
उत्तर सूझ नहीं पड़ता था । तारों को किसने अपने हाथों से छुआ हैं 
किन किन खम्भों पर ये रक्‍खे हैं ? पानी सदा बहता ही रहता हे। 
कभी थकता नहीं | बहना छोड़ दूसरा काम कोई उस को आता नहीं । 
सवेरे से शाम तक, शाम से सबेरे तक, बह्वता ही रहता है | कहीं भी 
ठहरता है, कभी भी आराम लेता है, था नहीं ? कोन उसे बहता है ! 
बादल आते हैं, जाते हैं, फट कर एथ्वी पर पानी के रूप मे गिरते दें । 
कहाँ से आते हैं ? कोन सेजता हैं ? हवा को में देख नहीं सकता । पर 
हे अवश्य | क्‍या है ? उस को कौन चछाता है ? सिर झुका कर, दोनो 
हाथों से मुह छिपा कर, मे सोचता रह गया?” । | 
प्रइन वे ही अथवा वेसे ही हैं जसे वेद के । उत्तर बेचारा बासूटो” 
कुछ भी नहीं समझ पाता । उस के जीवात्मा का अधिक उत्कष होने 
पर कुछ समझेगा । अरइन शोकपूर्ण हैं, क्योंकि उत्तर नहीं सूझता; मुह 
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आ्र०, आ० १ | कुतूदऊल, संशय, आदि से जिज्ञासा ३९ 
को हाथों से ढाँक कर सोचता है, 'इन बातों में प्रकृति देवता ने क्‍या 
आफ़त छिपा रक्खा है ९! इस पर आगे कुछ कहा जायगा | परदिचम के 
सभ्य देशंं| का आधुनिक वज्ञानिक विद्वान इन प्रश्नों का बहुत कुछ 
उत्तर देता है, और कार्य-कारण की परम्परा को बहुत दूर तक के जाता 


है, पर अंत से मूल कारण के विषय से वह भी शोकधूर्ण हो जाता है, 
मुह को हाथों से छिपा कर गहिरा सोच करता ही रह जाता हैं, और 


'दी मिस्टरी आफ दी यूनिवस्त? के सामने, या तो 'चांस', या छा आफ 
कै 


एवोब्यूशन', या 'पुनर्जी' या 'अनू-नोएब्ल' प्रभ्धुति शब्दों का,या गाड” 


शब्द का, प्रयोग करता है। वेदिक ऋषि ने उस को सबब्यापी, 


सर्वंशक्तिमान्‌ , सर्वज्ञ ब्रह्म, परमात्मा, चेतन्य, ऐसे नामों से समझने 
समझाने का प्रयत्न किया है । 


मानस कुतूहल से जिज्ञासा, तथा संशय से, 
तथा कल्पना की इच्छा से 


पच्छिम मे अधिकतर बिचार साम्प्रत काछ मे, मोजूदा ज़माने मे, 
के के कक ७७.५ को धर 
यह रहा है कि जसे अन्य उत्कृष्ट ज्ञानो ओर शास्त्रों का, वेसे ही दर्शन, 


'फ्लसफा, का, प्रेरक अथोजक हेतु, सम्पूर्णतः नहीं तो मुख्यतः, इंटेले 


क्चुभल क्युरियासिटी”', मानस कुतूहल, हैं। बच्चों को नईं बस्तु के 


विषय में बड़ा कुतूहक रहता है, यह क्या है, क्यों हे, इस का नाम 


क्या हैं, यह केसे हुआ, केसे बनता है, इत्यादि | जो बाल्यावस्था मे 


ज्ञान के वधन का कारण है वही प्रोढ़ावस्था से भी । 


जो अशिक्षित जाति को उन्नति के मार्ग पर आगे बढ़ाता है बह्ढी 
सुशिक्षित जाति को ओर आगे चछाता है। पेथागोरस ने, फछसफा का 


जन्‍म शुद्ध ज्ञान की इच्छा से, अथवा नवीन रचना कव्पना कर सकने 
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४० .. अतिवाद | द्‌० का 


के लिये उपयोगी ज्ञान पाने की इच्छा से, बताया है। तथा डेकारट ने, 
संशय से । ये दोनो भी, एक ओर आइचये से, दूसरी भोर कुतूहल से, 
मिलते हैं| यह सब विचार भी निशचयेन अंशतः ठीक हैं। जेसे बासूटों 
के प्रश्नों मे शोक निगृढ़ होने का प्राकृतिक ग्भीर अभिप्राय है, वेसे ही 
इस कुतूहल, संशय. ज्ञानेच्छा, मे भी वही अभिम्राय अंतर्हित हे; 
निष्कारण कुतू हल नहीं हे | यह आगे दिखाने का यत्न किया जायगा। 
पर तत्काल इस कुतू हलवाद को पच्छिम में यहाँ तक बढ़ा दिया, कि 
विज्ञानशासखी ओर कलाबित्‌ कहने छग गए, कि सांस इज़ फार्‌ दी 
सेक आफ सायंस”, आट इज़ फार दी सेक आफ आद!। अर्थात्‌ 
मानव जीवन का ओर कोई लक्ष्य नहीं, सिचा इस के कि शाख्र की 
वृद्धि हो, कला की वृद्धि हो। मानव जीवन केवलछ साधन, शेष', 
उपाय, मार्ग; और शास्त्र अथवा कछा केवर साध्य, 'शेपीः, उपेय, 
लक्ष्य हो गए | 


अतिवाद 


_पच्छिम मे यह अतिशयोक्ति ओर अंधश्रद्धा, मूढग्राह आर अति भक्ति, 
वेज्ञानिक आधिभौतिक शाख्रों के विषय मे वेसी ही फैली जेसी भारतवर्ष 
में धर्मशाखत्रों के विषय में; यहां तक कि अपने को पंडित मानने वाले 
छोग भी बुद्धिदषी हो कर यह डिंडिस करने छग गए कि “घर्म में बुद्धि 
का स्थान नहीं ।? यद्यपि यह प्रायः शत्यक्ष-सिद्ध है, ओर पूर्व के भी 
और पच्छिम के भी पूर्वांचार्यों का माना हुआ सिद्धांत हे, कि वेज्ञानिक 
शाखर भी ओर धर्म शास्त्र भी, सभी शास्त्र, परस्पर सम्बद्ध होते हुए, 
एक दूसरे की बाधा ओर व्याहति न करते हुए, एक व्यापक सत्य तथ्य 
ज्ञान के अंश ओर अंग होते हुए, देश-काल-निमित्त के अनुसार, मनुष्यों 
के व्यवहार के संशोधन, और उन के जीवन के सुख के साधन और 
उत्कषंण, के लिए बने और बनाये गये हैं और बनते जाते हैं। दर्शन 
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गर्तर के छिये मनुप्य नहीं... ४१ 


के ग्रंथों से जो सूत्रादि पहिले उदशत किए. और बताए गए, यथा' 
“यतो उभ्युदयनि:श्रेयससिद्धि: से धर्मः,” उन से स्पष्ट है कि धर्म 
पदार्थ मनुष्य के अभ्युदृय और निःश्र यस का साधन मात्र है, स्वयं 
साध्य नहीं । मनुष्य के लिए शास्त्र हैं, शास्त्र के छिए मनुष्य नहीं, इस 
तथ्य के विरोधी जतिवाद की अतिवादता को विचारशील सजवनो ने 
पच्छिस मे भी अब पहिचाना है, और नामी वेज्ञानिक कहने रूगे हैं 
कि--'साथंस इज फ़ार लाइफ़_, नाट लाइफ़ फ़ार सायंस,!! भर्थात्‌ 
शासख्र और कछा आदि सब सानब जीवन के सुख के साधन मात्र हैं, 
स्वयं साध्य नहीं हैं । इस का प्रत्यक्ष प्रमाण यह हे कि प्रत्येक सभ्य 
जाति में, स्वास्थ्य ओर सम्द्धि बनाने वाले क़ानून, विज्ञान के आधार 
पर बनाए जाते हैं; ( “'वेद-मुलो हि धर्मः, “'धघर्मो बेदे प्रतिष्ठित:', का 
जेसा अर्थ है, यानी ज्ञान पर, विज्ञान पर, सायंस-शाखतर-वेद्‌ पर, घर्म- 
क़ानून को प्रतिष्टित होना चाहिए ही ); भर बड़े बढ़े कर्मातों यंत्रालयों 
के साथ वेज्ञानिक थोग्यशाला' भी रबखी जाती हैं, जिन की उपज्ञाभों, 
बुद्धि की 'उपजों', जिह॒तों, ईजादों, का, नवीन शआाविष्कारों का, उप- 
योग उन कर्मातों में किया जाता हैं। गत दो विश्व-युद्धों मे ऐसी 
उपज्ञाओं का केसा रासक्षी दुरुपयोग किया गया, यह भी प्रसिद्ध है । 
साथंस के स्वर साध्य-लछट्षय होने का जो अतिवाद कुछ दिनो 
प्रथल रहा, उस का मूल कारण यही रहा होगा कि मध्ययुगीन यूरोप 
में कह सौ वर्ष तक धर्म के बहाने एक विधेष ( रोमन केथलिक ) मत 
के झूप मे धर्माभास ने अंधश्रद्धा को अति प्रचंड कर, स्वावलंबिनी 
छवि को दबा कर, विज्ञान को, निगडित कर रक्‍्खा था । तपस्या से, 
स्‍्याग से, शक्ति और ऐश्वर्य मिलते हैं, क्रमशः ऐश्वर्यमद्‌ और विषय- 
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8२ पंडितों के अन्न भूर्ख, बछवानों के दुबछ... [ दु० का 
लोलुपता बढ़ती है; जो रक्षक थे वे भक्षक हो जाते हैं; फिर लोक का 
परावण!, रोआना, 'रुछाना! करके, बड़ा उथल पुथक मचा कर, दंड 
पाते हैं, पदच्युत होते हैं, नष्ट होते हैं; ऐसा क्रम इतिहास में बहुधा 
देख पड़ता हैं। “मन्युस्तन्मन्युसच्छति”” । अति अभिमान का शमन 
तजनित अत्यभिमान और रोड क्रोध से होता है। प्रायः इतिहास के 
पृष्ठों में, ओर भाँख के सामने प्रवतंमान जगद्बृत्त में, देखने में आता 
है कि घर्म और ज्ञान आदि के अधिकारी, तथा शासन ओर प्रभुत्व 
के अधिकारी, तथा घन के अधिकारी, आरम्भ में यदि अच्छा भी करते 
हें, तो कार पा कर सत्य पथ से, अपने कतंव्य और सत्‌ लथ्ष्य से, 
बहँऊ जाते हैं, जनता के ज्ञान की सम्पत्ति का, निर्विष्नता निर्मयता 
की सम्पत्ति का, अन्न-वस्त्र की सम्पत्ति का, शिक्षा-रक्षा-जीविका का, 
साधन करने के स्थान पर बाधन करने छगते हैं, जनता को ज्ञानशून्य 
और मूख बना कर अपना दास बनाए रखना चाहते हैं। 
.. अंग्रेज्ञी में दो शब्द प्रीस्टक्राफ़ *' ओर 'स्टेटक्राफ़ 2! हैं! । अर्थ इन _ 
(--पुरोहित की कपटनीति आर राजा की कपटनीति । दोनो का सार 
इतना ही हे कि साधारण-जन-समूह को बेवक़ फ़ और कायर बना कर, 
अबुध और भीरु वना कर, उन को चूसते झँसते रहना | 
चराणा अज्ञ अचराः, द्रष्टिणां आपि अदंशिण: 
बुधानां अबुधाश्रापि, शुराणां चेव भीरवः | (भागवत) 
चलने वाले प्राणियों का आहार स्थावर वनस्पति आदि, दाँत 
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शेख, सादी ने गुल्स्ताँ मे कहा है, “बुर्दन्‌ बराय जीस्तन्‌ अस्त, 
कि जीस्तन्‌ बराय खुद न; व मार अज बह्े आसायिशे उम्र अस्त, न फ़ि 
उम्र अजू बहरे गिद कर्दने माठः | खाने के लिये जीना नहीं, जीमे 
के लिये खाना है; माल के लिये जिन्दगी नहीं, जिहगी के लिये माछ है | 
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प्र०, अ० १] अति आस्तिकता ओर अतिनास्तिकता ४३ 

पर यह भी प्रकृति का अजाध्य नियम है, कि स्वार्थ के वश किया 
हुआ पाप ,' हु ५ ॒ 

शनः आवत्तमानस्तु कतुंः मूलानि कतति । 

चक्र सदश आवबर्त करता हुआ, घूमता हुआ, 'साइक्लिकल पौीएरि- 
योदिसिटी” से, क्रिया की प्रतिक्रिया के न्याय से, छौट कर, अपने. 
करने वाले की जड़ को काट देता है । यही दक्शा परिचम मे पुरोहितों 
ओर राज्ार्भों की हुईं । पहिले उन्हों ने प्रजा का हित किया । फिर स्वार्थी 
हो कर भ्रज्ञा की बहुत हानि की । अन्ततः जनता ने अधिकांश उन पर 
से श्रद्धा हटा ली, और बड़े-बड़े घोर विद्ठव कर के, उन के अधिकार 
उन से ले लिए। इसी सिह्सिले मे, दबी हुई बुद्धि और विज्ञान का, , 
प्रतिक्रिया न्याय से, इतना अतिमातन्र औद्धत्य हुआ कि उन्हों ने ऐसा 
कहना अपनी शोभा माना , कि बुद्धि के आगे अर्तीद्विय पदार्थ कोई नहीं 
ठहरता, ( यद्यपि बुद्धि स्वयं अतींद्रिय है ! ), और विज्ञान स्वयं साध्य 
है, ( यद्यपि मनुष्यों ने अपने जीवन के सुख के साधन के लिए ही उस 
का आविष्कार किया है ! )। 

विशेष प्रयोजन से जिज्ञासा 

किसी विशेष अर्थ की खोज मे भी विद्येष ज्ञान का संग्रद् दो जाता 
है और उस ज्ञान के क्रमबद्ध कार्य-कारण-परम्परान्वित होने से शा््र 
यन जाता है। जैसे अज्ञ बस की खोज मे कृपि शाख और गोरक्षा शाख 
बने; घरेलू बर्तनों के, तथा अख्तर शख््र के, लिए, ताँबा छोह्ा आदि; भूषण 
और वाणिज्य की सुविधा के लिए सोना चाँदी आदि; अज्नपाचन, 
शीतनिवारण, तथा और बहुतेरे कामो, मे सहायता देने वाली अग्नि के 
लिए, कोयछा आदि, खनिजों की खोज से धातु-शाख्र, भूगर्भ-शाख, क्‍ 
आदि का भारम्भ हुआ; पृथवीतल पर भ्रमण, समुद्र पर यान, आदि 

की आवश्यकताओं से भूगोरू खगोछ के शाख रचे गए; रोग-निनृत्ति के 
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४४ विशेष प्रयोजन से जिज्ञासा [ द्‌० का 
लिए गौरवशाली चिकित्सा शास््र, और उस के अंग, शारीरिक अथवा 
कायव्यूह-शाख, वनस्पति-शाखत्र, जन्तु-शाख, आदि बनाए गए | तो यह 
भी मानने की बात है कि विशेष अर्थ की इच्छा से, विशेष दुःख को 
निश्वत्ति ओर विशेष सुख के छाभ के लिए, शास्त्र मे अकृत्ति होती है | 

इस गकार से, धर्मासास और धर्मदम्भ के अतिवाद का दासन, 
सायंस-विज्ञान के आभास-रूप अत्यतिवाद से हुआ | अब दोनो, अपने 
अपने आभाषत्षों ओर अतिवादों को छोड़ कर, तारिविक साश्विक मध्यमा 
वृत्ति पर आ जॉय, और परस्पर समन्वय, सद्भति, सस्वाद, संज्ञान, 
सम्मति करें--इसी मे मानव-जाति का कल्याण है। निष्कर्ष यह कि 
मानस कुतूहल भी निरचयेन ज्ञान की वृद्धि मे अंशतः प्रेरक हेतु है, पर 
जेसे आश्रर्य, बसे कुतूहछ भी, परम्परया, उक्त मूछ प्रयोजन का अवांतर 
और अधीन साधक हे । इस को विशद्‌ करने का यत्र' भागे 
किया जायगा । 


कर्तव्य कम मे प्रव्तंक हेतु की जिज्ञासा 
. पच्छिम से कुछ दाइंनिकों ने यह भी भाना है कि कत्तंव्य से, जिस 
मनुष्य का चित्त, किसी कारण से, विमुख, निरुद्ध, प्रतिबद्ध, हो रहा है, 
डस को उस कार्य मे अबृत्त करने के लिए; तथा अकर्त्तव्य को करने के 
लिए जिस का मन चगत्बल ओर व्युत्थित हो रहा है उस को उस से ' 
निवृत्त, निरुद्ध, शान्त करने के लिए सी; दर्शन का प्रयोजन होता है | 
यह एक व्यावहारिक प्रयोजन सी फछसफा का हे | यद्द बात भी ठीक 
ही है ।! भगवद्‌ गीता, तथा योग-वासिष्ठ, इस के उदाच उदाहरण हैं । 


-ह “१6 खछ्यगाता एलेजफ़ल्था पीढ0/टपंदव] बात छायतांत्य 
97770509॥9 48 8 959०० 6०ट्टांट्ब 076... 76 कगाआट्त छशाइणा 
ए€तप्राए55 8 5तप्रपाा: 06860768 ॥6 €क्का 20, 07 9 8९०७१४९ ॥ 
07667 (0 9687 7748८707; 6 ए/4८४८४] 9॥॥050])॥९8 [070५0९ 
70656, #ए८79 0॥7050]99, 5६9५७ )९९(४०॥९, ]]09/८९८४ 7६ पा पु 
4876 ९०776 770 €रांकथा९९, 5६ए65 तंध्ाग्रोर व्तप्रव्ए९. 0१05, 
९ 89., [0 €760प486, 07 40 ढब्ण, 6९.०"; 70०'४0676,  /72 
4१59८४०7099 ० 2॥॥05०#79275, 9, 2!3, न 








पभ्र०, अ० १ ] वैराग्य से जिज्ञासा .. ४५ 
वैराम्य से जि जी 
ग्य से जिज्ञासा 
संसार की दुःखमयता को देख कर के भी, जेसा पूर्व मे वेसा पच्छिम 
मे भी, कोमऊूचित्त सदुवेदी ख्लियों और पुरुषों की, दाशंनिक विचार की 
ओर अबूत्ति हुईं है'। यूरोप के मध्य युग मे, जेसा भारत के सध्य 
युग मे, और वत्तमान समय में भी, इस “दुःखमेव सर्व॑ विदेकिनः” 
की इृष्टि का प्रभाव अधिकतर थद्द होता रहा, ओर है, कि छोग किसी 
न किसी प्रकार के भक्ति मार्ग या पंथ में जा रहते थे। “मोनास्टरी?, 
मठ, विद्वार, में पुरुष; 'कानवेंट” या “नन्नरी' मे स्तरियाँ"। इस प्रकार 
से, भक्ति से, ईश्वर में, विष्णु, महादेव, दुर्गा, भछा, गॉड, जेह्ोवा, 
अहुरा मझदा में, ईसा से, बुद्ध, सुहम्मद, ज़रदुइत, राम, कृष्ण में, 
मन लगा कर, संसार के झगड़ों से अछहूग हो कर, पर कुछ लोकसेवा 
भी करते हुए, जन्म ब्रिता देते थे । कुछ गिने चुने जीव, ज्ञान की ओर 
झुक कर, दार्शनिक विचारों की सहायता से, अपने चित्त की शांति करते 
थे, और दूसरों को शांति देने का यत्न भी करते थे । 
उत्तम प्रकार के सास्विक, परार्थी, लछोक-हिलतेपी, विवेक-बेराग्य का 


यह स्वरूप हैं; जेसा राम ओर महावीर जिन और बुद्ध का हुआ, 
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४६ तीन प्रकार के वेराग्य वृद०्का 


छुटकारे की चिंता नद्ीीं। पच्छिम के एक अंथकार ने कई पाइचात्य 
दार्शनिर्कों के उदाहरण दिये हैं जिन को भी, ऐसी शुद्ध नहीं, पर इस 
के समीप की, कोमलछचितता का अनुभव हुआ । 

.. उक्त सब प्रकार उपनिपदों मे भी दिखाए हैं। इवेतकेतु बाज्या- 
वस्था मे, खेल कूद मे मश्न, प्रकृति के उग्र थे। पिता उद्दालक ने कह्दा, 
“घस बह्मचय, नेव, सोम्य !, अस्मत॒कुछीनो ब्रह्मबंचु: इबं भवति”?, 
गुरुकुछ मे, अह्मचर्य का संग्रह करने वाली चर्या करते हुए, वास करो, 
विद्या छीखो; हमारे कुछ मे, आये कुछ से, अनपढ़ अनारय॑ मनुष्य होने 
की चाल नहीं है। ब्रह्म शब्द के तीन अर्थ, परमात्मा भी; परमात्मनिष्ठ 
वेद अर्थात्‌ सब सत्य विद्या, शाख, ज्ञान भी; ओर अनंत संतान-पर- 
म्परा की सृष्टि को दिव्य शक्ति का घारण करनेवाला शुक्र, चीये, भी; 
तीनो का संचय करो । इवेतक्रेतु ने चोबीस वर्ष की उम्र तक पढ़ा; घर 
छोटे, विद्या-मद से स्तब्घ, में सब कुछ जानता हू, मेरे ऐसा बुद्धिमान 
विद्वान्‌ू दूसरा नहीं ।! तरह-तरह के मद दोते हैं, बलमद, रूपमद, 
धनमद, ऐश्वर्यमद, तथा विद्यामद, बुद्धिमद भी । पिता ने देखा कि 
पुत्र ने बहुत कुछ सीखा, पर जो सब से अधिक उपयोगी बात है, जिस 
का सीखना सब से अधिक आवश्थक है, वही नहीं सीखा, मनुष्यता, 
इन्सानियत, नहीं सीखा, अपने को नहीं पहचाना--में क्या हु, पोधी 
पत्रों के भार का वाहक ही हूँ, बहुत से शब्दों के उच्चारण करने का 
यंत्र सात्र हूं, या कुछ ओर हूं, यह नहीं जाना। उस की सोई हुईं 
आत्मा को जयाया। कुतूहल के द्वारा पूछा, 'पुत्र, बहुत बातें सीखा, 
क्या वह भी सीखा जिस से अनसुनी बात सुनी हो जाय, अनजानी 


बात जानी हो जाय १? इवेतकेतु ने कहा यह तो नहीं ज।ना, सो आप 


शिक्षा दीजिए ।? द 
जनक को सभा से, जब्प और विवाद से भी आरम्भ कर के, 
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ग्र०, अ० १ ] सात्विक, राजस, तामस । संग्रह ४७ 
याज्ञवस्क्य भादि इसी परमार्थ ज्ञान पर श्रोताओं को छाये । कितने ही 
प्रष्टाओं ने, उपनिषदों से, दूसरे विपयां के प्रश्नों से आरंभ किया है 
पर अपसान इसी में हुआ है। अर्थात्‌ हःख की जिहासा और सुख की 
लिप्सा; सुख केसे मिले, दुःख केसे छूटे । मकक्‍्खी और मच्छर, साँप 
ओर बीछू, बाघ ओर सेडिये, क्‍यों पंदा हुए, यह जक्सर पूछा जाता 
है। आम और ईंख, गुलाब और चमेली, कोयछ और बुब्बुछू, क्‍यों पदा 
हुए, यह्द स्यात्‌ ही कभी कोई पूछता हो। हा, मकखो ओर मच्छर 
वरोरह कम केसे हों, आम ओर ईख आदि बढ़ें केसे, इस पर बहुत 
खोज और मिहनत की जाती है । द 


सत्र का सप्रह 
ज्ञान ओर हू र क्रिया का अविच्छेद्य संबंध है । जानाति, 
हच्छति, अतते । 


यद्ध्यायतेि तदिच्छति, यदिच्छति 
तत्करोति, यत्करोंति तदभवति। 


ज्ञान से इच्छा, उस से क्रिया, उस से फिर और नया ज्ञान, फिर 
भोर इच्छा, फिर ओर क्रिया, फिर कोर ज्ञान--ऐसा अनंत चक्र चला 
हुआ है । जिज्ञासा का कर्थ ज्ञातुम्‌ इच्छा, ज्ञान की इच्छा | आश्चर्य, 
कुतूहछ, नहं कल्पना करने की अंतःप्रेरणा, संशय निवृत्त करने की 
इच्छा ये सब जिज्ञासा के ही विविध रूप हैं। और सब का सर्म 
यही है कि, साक्षात्‌ नहीं तो परस्परया, कार्य-कारण का संबंध जान 
कर, आज नहीं तो ज्त अवसर आवबे तब, हम उस ज्ञान के द्वारा दुःख 
का निवारण और सुख का प्रसारण कर सके | विशेष दुःख के अपाय 
की आकांक्षा से, विशेष सुख के उपाय की कामना से, विशेष शास्त्र । 
अशेष निःशेष हुःख को, दुःखसामान्य की, निदृत्ति को वांछा, उत्तम 
सुख, परमानंद, सुखसामान्य, की अभिलाषा से, शाख-सामान्य अर्थात्‌ 
दर्शनशासत्र की उत्पत्ति होती है; ओर इस आशंखा की पूर्ति ही इस 





४८ .. सब का समन्वय. | द्‌ृ० का 
शास्त्र का प्रयोजन है। मी्मांसा का सिद्धांत है “सर्वमपि शान कर्म 
परं, विहितं कम धर्मपरम्‌ , धर्सः पुरुषपरः अर्थात्‌ घुरुषनिःश्रेयसपरः” 
सब ज्ञान, कर्म का उपयोगी है; उचित न्याय्य कर्म, घर्मं का उपयोगी 
है; धर्म, पुरुष का, अर्थात्‌ पुरुष के निःश्रेयस का उपयोगी, साधन, 
है। आत्मज्ञान ही निःश्रेवस परमानंद है । इस लिये 


सर्व कम 5खिलं, पार्थ!, ज्ञाने परिसमाप्यते । ( गीता ) 


दर्शन की उत्पत्ति के, उक्त ज्ञानाप्मक, इच्छात्मक, क्रियात्मक 
इंटेलेक्सुअछ, इमोशनऊ, ओर ग्रेकूकिल अथवा ऐकशनल”,' सभी स्थानों 


का संग्रह, गीता के एक छोक से मिलता हे | 


चतुर्विधा भजंते मां जनाः सुकृतिनों, 5जुन 
आत्ता जिज्ञासु) अथाथी ज्ञानी च, भरतपभ्म ! 
आत्त, विशेष अथवा अशेष दुःख से दुःखित; जिज्ञासु, विशेष 
अथवा निरशेष ज्ञान का कुतूहली; अर्थार्थी, अब्प अथवा परम अथ का 
शर्थी; ओर ज्ञानी; ये चार प्रकार के मनुष्य, मुझ को, विशेष इृष्टदेव, 
ईश्वर, को, विशेष ज्ञानदाता, विशेष अर्थंदाता को, अथवा 'मे! को, 
परमात्मा को, स्वार्थदाता को, भजते हैं | 
इन सब प्रकारों का मूल खोजा जाय तो प्रायः सब का समन्वय 
हो जाय । अशक्तता, दुर्बंछता, अतः पराधीनता और पर से भय, दुःख 
का भय ओर भय का दुःख और उस दुःख से छूटने की इच्छा, तथा 
खाधीनता, आत्मवशता, सर्वशक्तिमत्ता, नि्भयता, और तजनित असीम 
सुख पाने की इच्छा-- यह इच्छा इन सब प्रकारों के भीतर, व्यक्त नहीं 
तो अव्यक्त रूप से, अनुस्यूत है | “बासूटो” मनुष्य के प्रश्न देखने मे 
शुद्ध मानस कुतूहल से जनित होते हुए भी शोकपूर्ण थे। क्‍यों ? उत्तर 
न दे सकने के कारण । “न सकना?, अशक्तता, यही तो परवशता आर 
देःख का मूल स्वरूप हे । 
] ]7९000९997 ; ९770000॥9] ; 0798८(708] 00 8८(7079]. 





सर्वे परवशं दुःख, सर्वे आत्मबर्श खुखमू- 
पएतद्‌ विद्यात्‌ समासेन लक्षण सुखदुःखयोः । 


प्र०, अ० १]. स्व-वशता सुख, पर-वशता दुःख छ९ 


( मनु, अ० ४, छोक १६० ) 


सब परवशता, विवशता, बेबली, ही दुःख, सब आत्मवशता, 
स्वतंत्रता, खुद -मुख्तारी ही सुख, यह सुख ओर दुःख का तात्तिक 
हार्दिक लक्षण थोड़े मे जानो--यह मनु का आदेश है । दूसरे शब्दों मे, 
इश्लाभ: सुख, अनिष्टला भः दुःखं; जो जो अपना चाहा पदार्थ है उस 
का मिलना सुख; जो जो अपना चाहा नहीं है उस का मिलना दुःख | 
अपनी मर्ज़ी के ख़िलाफ़, अपने मन के विरुद्ध, कोई बात होना ही दुःख; 
अपनी एवाहिश के मवाफ़िक़र, अपने चित्त के अनुकूछ, जो ही बात हो 
बही सुख | नहवरता का दुःख, मृत्यु के भय का दुःख, यही सब दुःखों 
का सार है, परवद्ता की परा काष्ठा है; इस के निवारण के उपाय की 
जिज्ञासा मुख्य जिज्ञासा है; इस का निवारण ही सब अर्थों का परम 
अर्थ है । और भारमा के स्वरूप का ज्ञान, कि वह अजर-भमर है, स्वतंत्र 
है, पराधीन नहीं; सत्र उस के अधीन, वह वह किसी के अधीन नहीं; 
जो कुछ सुख-हुःख का भान उस को होता है वह अपनी लीकामयी 
संकर्प शक्ति, ध्यान शक्ति, इच्छा शक्ति, साथा शक्ति, अविद्या शक्ति से 
ही होता हैं, दूसरें किसी के किया नहीं--यहां ज्ञान एक मात्र परस 
उपाय सब दुःख के निवारण और सब सुख अर्थात्‌ परम शांति रूप 
परम आनन्द के प्रापण का है | यवि झुध्यु का भय और दुःख मलुष्य 
को न होता तो निश्रय है कि प्ृथ्बी पर घर्म-मज़हब-रिलिजन का ओर 
दर्शन दास का दर्शन न होता | इन की ज़रूरत ही न पड़ती । कवि 
ने हँसी में बहुत सच कहा है, “ये भी कहेंगे फेली खुदाई बज़ोरे मौत 
(अकबर इछाहाबादी) । जब और जिस को यह भय है, तब और तिस 
को धर्म की, मज़हब-रिकछिजन की, दर्शन की, आवश्यकता, इस के 
लिये, रही है और होगी । धर्म को, दर्शन को, पृथ्वी से उठा देने का 

थे ु 











.. ७७ जिस का भक्ता चाहता हूँ, उसे दुःख देता हूँ” द्‌० का. 
क्‍ प्रयत्न करना, आकाश को लाठी से तोड़ना ओर बिना वायु के सनुष्य 


को जीते रखना है । 
. इसी छिये भागवत मे, क़ रान मे, इक्षील में कहा है ।! 


यस्य 5नुप्रहं इच्छामि तस्व सर्व हरामि,अहम्‌ । 


इस का, भगवद गीता के उक्त इलोक के साथ मिछा कर, थों अनु- 
वाद किया जाय, तो दर्शन की उत्पत्ति के सब स्थानों का समन्वय 
हो जाय 


ईंश, आतमा, अंतर्यामी, कद्दत पुकारि-पुकारी, 

ज्ञा को चहों अनुग्नह वा की छीनों सम्पद सारी 
संपद खोइ, होह आरत अति, परम अरथ अर्थाब 
जिज्ञासा करि, ज्ञान पाई, तब सब जग मे मोहि भावे ॥ 


पाव्चात्य कविता मे उसी दिव्य वासना का अंकुर 


अंतरात्मा की यह दिव्य प्रेरणा, सात्त्तिक बासना, सब देशों में, सब 
काछों से, अशिक्षित, सुशिक्षित सब मनुष्यों में, बासूटो? मलुष्यों मे, 
वेज्ञानिक मे, वेदिक ऋषि से भी, सदश रूप से काम कर रहीं है; कहीं 
प्रसुस्त अव्यक्त अनुदूब॒ुद्ध हैँ, कहीं किंचिद' व्यक्त अंकुरित स्पंदित अध 
निद्रा मे हैं, कहाँ तजु हे, कहीं विच्छिन्न हे, कहाँ व्यक्त स्फुट उदलुद्द 
कहीं उदार हैँ; पर सब को आत्मज्ञान,' आत्म-दुर्शन, की ओर ले चल 


[० 


रही है ।.यह दिखाने को, दो अंग्रेज़ी कवियों की उतक्तियों का उद्धरण! 








१ पू्वंगत प्रष्ठ १७-१८ देखिये । 
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अ०्, अ० १ ] दुनिया से थकने पर ही खुदा हँडा जाता है... ७३ 


करना चाहता हुं। एक का देह्दान्त १६३३ ईं० में हुआ, दूसरे का 
१०७४७ | ० स्। 

जाज इबट की गीत के सब पद्मों का संपूर्ण अनुवाद, उन के ऐसे 
सुंदर शब्दों मे करना, मेरे लिये असंभव है; थोड़े में आशय यों कहा 
जा सकता है 


सिरजि मनुज को इंश ताहि सब सम्पति दीन्ही 
पर नहि दीन्ही शांन्ति, एक वा को रखि लीन्‍्ही 
इन खेलन ते थक्ति अवश्य कबहाँक उकतावे 
करत शांति की खोज गोद मेरी फिरि आधे ।' 
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खरे... विश्वास की घोर आवश्यकता [ दृ० का! 

थे सज्जन, जाज हर्बट, अंग्रज़ जाति के सच्चे ब्राह्मण पादरी थे । 
इन के जीवन से कोई विशेष दुश्वस्था, अन्न वख का क्लेश, अथवा 
दुराचार पश्चात्ताप आदि का दुःख नहीं था; ससार से वराग्य का भाव 
इन के खित्त मे, झूदु, सहज, शांत था। तदनुसार, कविता में हृदयोदू- 
गार भी इन का सरल शांत भक्तिप्रधान हे । 

दूसरे कवि, फऋान्सिस टाम्सन, के जीवन में आर्थिक क्लेश, दुरवस्था, 
और अनाचार के पश्चाताप का शोक, बहुत तीत्र हुआ । डन के अनुभव 
के अनुसार उन का हृद॒धोद्गार भी तीब्र करुणा से तथा तीज आनन्द 
से भरा है । द 

पूव॑व॒त्‌ संक्षेप से आशयाजुवाद्‌ उस का यह हे, 


जब विषाद अत्यंत तिहारे हिय मे छाबे 
सरब प्रान तें करू प्रकार, उत्तर ते पावे; 
रहत देवता ठाढ़ों निसि दिन तेरे छारे 
मुख फेरे तू ही रहे वाकों न निहारे 
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प्र०» ० १]. “में तो सब स्वॉसा की स्वॉस”” ण्श्‌ 
विस्तार से, इन परिचमी कवियों के अनुभवों का, डन के हृदय 
के भार्षों और बुद्धि के दर्शनों का, सरसतर अतिरूप तो मीरा, कबीर, 
आदि संतों ओर सूक्रियों की उक्तियों मे मिलता हे । 
मीरा ने रात मे, हृदय की व्यथा के अंधकार में, सब माण सेः 
पुकार किया और इष्ट का दर्शन पाया । 


मीरा के प्रभु गहिर गंभीरा, हृदय रहो जी घीरा, 
आधि रात प्रभु दर्शन दंगे, प्रेम नदी के तीरा। 
ओर कबीर ने भी उन्हें देखा, पहिचाना, और गाया । 


मोकूँ कहाँ तू खोजे, बंदे !, में तो तेरे पास, 

नहीं अशिन मे, नहीं पचन मे, नहिं जल, थल, आकास, 
[का किक हर हैं. 5. था ३7 5 

नहि मक्का में, नहि मदिना मं, नाहि कासी कैलास, 


हु की (00५, 


नहि मंदिर मे नहिं मस्जिद मे, मे आतम बिस्वास-- 
म॑ तो सब स्वॉसा की खॉस। 
दक्खिन के एक सूफ़ी ने कहा हे--- 


हक़ से नाहक़ मे जुदा था, मुझे मालूम न था, 

शक्ले इन्साँ में खुदा था, मुझे मालूम न था, 
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जुछ अंख बंद किये रहो तो सूर्य को केसे देखी! [| दु० का 


मतूलए दिल पे मेरे छाया था ज़ गारे खुदी, 
चाँद बादल मे छिपा था, मुझे मालूम न था, 
बावजूदे कि मुझदण तेरा, नहनो अक़ रब, 
सफ़्हे मसहफ़ पे लिखा था, मुझे मालूम न था, 
हो के सुब्ताने हक्कीकृत इसी आबो गिल मे, 
द्र बदर मिस्‍्ले गदा था, मुझे मालूम न था | 
जैसा किसी संत ने कहा है, 
जा के घर सुख का भंडारा, सो क्यों भटके दर दर मारा। 
क़ रान और गीता में भी ये ही भाव मिलते हैं, 
व फ़ी अनफ़ सेकुम्‌ इल्छा तुबुसरून | 
मैं तो तुम्हारे भीतर, तुम्दारी नफ़ स मे, मोजूद हूँ, तुम्हारी नस 
नस भे व्यापा हूँ, पर तुम देखते ही नहीं हो, सुद्द फेरे हुए हो, आँख 
बंद किए हो, तुम को आँख है ही नहीं, द्शन करना चाहते ही नहीं । 
अचज्ञानंति मां मुढ़ाः मालुर्षी तनु आश्रितम: 
पर भाव॑अजानंतः मम भूतमहेश्वरम । ( गीता ) 
मोह में पड़े हुए जीव, मनुष्य शरीर के भीतर छिपे हुए परमात्मा 
को, अपने को, पहिचानते नहीं, ओर 'सेरा? यानी अपना, तिरस्कार 
करते हैं, अपने को तुच्छ समझते हैं, यद्यपि यह आत्मा, उन की आत्मा, 
सब की आत्मा, सब पदार्थों का महेश्वर हे । 
दर्शन और धम ( मज़हब, 'रिलिजन' ) 
पच्छिम के आधुनिक प्रकारों से जिन्‍्हों ने विद्या का संग्रह किया 
है उन को जो बातें ऊपर कही गईं उन से प्रायः शंका होगी कि दर्शन 
का, फ़रूसफ़ा का, ओर धर्म-मज़हब का, सकर किया जा रहा है, और 


ऐसा करना ठीक नहीं हे, क्योंकि पच्छिम में तो ये दोनो अलग कर 
दिये गये हैं 




















के साम्य से ही प्रकय, केऑस?' घोर निद्वा, होती है । 


भ्र०,आ०१ | परम सित्र भी, परम शात्रु भी जज 


इस शंका का समाधान था करना चाहिये | 
जैसा गीता मे कहा हे 


जिओ 


न तद्‌ अस्ति पूथिव्यां या दियि देवेथु वा पुन 

सत्य प्रक्रृतिजः पझुक्त' यत्‌ स्थयात्‌ एमिस्िजिः गुणे 

पुरुष की प्रकृति के ये तीन गुण, सत्त्व, तमस , रजस , सब भूतों 
मे, सब प्राणियों से, सदा सबन्न व्याप्त हें। इन के बिना कोई वस्तु है 
नहीं । ज्ञान, इच्छा, क्रिया, ओर गुण, द्वव्य, कम, इन्हीं के झूपांतर 
कहिये, परिणाम, असूति, फल कहिये, होते हैं* 
.. पर ऐसा घनिष्ठ मेथुन्य, अभेद्य संबंध, होते हुए, इन तीनों गुणो' 
और उन के संतानों मे. परस्पर अशमनीय कलह भी सदा रहता है 


 थहाँ तक कि इन के वषम्य से ही सृष्टि, संसार, 'कॉस्मॉस?, ओर इन 


*, 


अन्योधन्य-5मिभ्षव-डश्रय-मिथुन-जनन-वृत्तयदरुच गुणाः । 

( साख्य-कारिका ) 
थे तीनो गुण, सदा साथ भी रहते दें, एक दूसरे को जनते अर्थात्‌ 
पैदा करते रहते हैं, एक दूसरे के आसरे से ही रहते हैं, और एक वूखरे 


को दबाते भी रद्दते हैं | 


इस प्राकृतिक नियम के अनुसार, ज्ञान जब बढ़ता हँ तब इच्छा 


ओर क्रिया दब जाती हैं; इच्छा, जब उभरता है तब ज्ञान ओर क्रिया 


पीछे हट जाती हैं; क्रिया' जब वेग बाँधती है तब ज्ञान भोर इच्छा 


छिप जाती हैं। ओर ऐसा एक भाव का प्राधान्य, दूसरों का गोणत्व, 


तोनो को पर्यय से, पर्याय से, पारी-पारा, होंता ही रह्वता हैं. विविध 


"अम्मा हक 4५०॥३%६३/४४४ ५४९५ 0५4 सनिर 4 भा का +आता लाक्यहभा। 


' इस आअर्थ को विशद्‌ करने का यर्न में ने अपनी अंग्रेजी भाषा 
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शिष्ट मे किया है । 
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जुट. . व्यापक सावंत्रिक न्याय [ द० का 
परिमाणों, पैमानों पर | यथा एक दिन से, सबेरे यदि ज्ञान का प्राधान्य, 
तो दोपहर को इच्छा, तीसरे पहर क्रिया । एक वर्ष में, यदि ( साधा- 
रण सर्दी गर्मी बाले देश में ) वसंत और गऔष्म मे ज्ञान, तो वर्षा- 
शरद्‌ मे इच्छा, और शिशिर-हेमन्त में क्रिया । एक जीवन में, आदि 
मे ज्ञान ( विद्यार्थी की बह्मचर्यावस्था ), फिर यौवन मे इच्छा 
( गाहंस्थ्य का आरम्भ ), फिर क्रिया ( गाहंस्थ्य की, जीविकार्थ, और 
वानप्रस्थता के विविध यज्ञ और त्याग भादि के लिए ), फिर और 
गंभीर ज्ञान ( सनन्‍्यास में आत्मचिंतवन )। (यदि पुनजन्म माना 
जाय तो ) एक जन्म में ज्ञान दूसरे में इच्छा, तीसरे मे क्रिया । एक 
मानव जाति ओर युग से ज्ञान, दूसरे मे इच्छा, तीसरे में क्रिया । 
इत्यादि | यह एक उत्सर्ग को, सामान्य नियम अनुगम को, सूचना 
मात्र हे | इस के भीतर बहुत से अवांतर सेद, विशेष-विशेष कारणों से, 
हो सकते हैं, जो ऊपर से देखने मे, इस्तिस्ना, 'एक्सेण्यान”, अपवाद, 
ऐसे मालूम होते हैं; किन्तु यह अनुगम प्रायः निरपवाद ही है कि, 
जिस समय, जिस चित्त से, एक का विशेष उदय होता है, वहाँ अन्य 
का अस्त होता है । यहाँ प्रसंगवश इन तीन के, स्थूल रूप से, क्रमिक 
चक्रक ओर परस्पर कलह पर ध्यान देना हे | 

संसार की अनेकता में एकता भी अनुस्यूत हे ही; अन्यथा तक, 
अनुमान, न्याय, भविष्य का प्रबन्ध, नियम, घमम, क्रानून, व्याप्तिग्रह, 
अनुगम, सांसारिक जीवन का मर्यादित व्यवहार, कुछ भी बन ही न 
सकता; यह प्रायः श्रत्यक्ष है कि प्रकृति के अनन्त अवयव, असंख्य 
अंश, सब परस्पर सम्बद्ध हैं, सब का अंगांगिभाव है; यह प्रत्यक्षप्राय 
हे कि चेतन एकवत्‌ और सर्वत्र व्याप्त हे, सब को बाँध हुए है, ( और 
इस को विस्पष्ट सुस्पष्ट कर के, शंक्रा समाधान कर के, बुद्धि का संस्कार 
परिष्कार कर के, हृदय मे बेठा देना ही अंतिम दर्शन वेदान्त का काम 
है ); यहाँ तक कि अब पाइचात्य वेज्ञानिक भी ऑर्गेनिक यूनिटी ऐण्ड 
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प्र०, अ० ३ ] क्रिया-प्रतिक्रिया रा 
कंटिन्युइटी आफ़ नेचर” को पहिचानने छगे हैं, और कहने छगे हैं कि 


'साथंसेज़ आर नाट सेनी, सायंस इज़ वन”, अर्थात्‌ शाख बहुत ओर 
पृथक्‌ और विभिन्न नहीं हे, अस्छ से शाख्र, ज्ञान, वेद, एक ही हे, 
ओर जिन को हम अछूग-अलूग शास्त्र समझे हैं वे सब एक ही महावृक्ष 
के मूछ, स्थाणु, स्तम्भ, शाखा, प्रशाखा, वृन्त, पछुब, आदि हैं। 
यद्यपि ऐसा है, तो भी तत्तच्छाखाभिमानी शाख्तरियों के, 'सायंटिस्ट्स'र 
के, चित्त के अहंकार रूपी मुख्य दोष से विविध शास्त्रों मे विरोध का 
आभास होता है, शास्त्री छोग एक दूसरे से कहा करते हैं कि हमारे 
तुम्हारे वेदांतों में विरोध हे, इत्यादि; यद्यपि स्पष्ट ही, एक ही, सत्य 
वास्तविलछ ज्ञान के अंशों मे विरोध नहीं हो सकता, विरोध तो अविद्या- 
कृत, अहंकारजनित, राग, दवेंष, अभिनिवेश से दूषित, शाखिणस्मन्यों 
के चित्तों मे ही हो सकता है । 

ऐसे ही, ज्ञान-इच्छा-क्रिया में भी, यदि ये विद्या से भेरित हों तो; 


यदि इन में परस्पर अत्यंत कऊ॒ह न हो, अन्योड्न्य का घोर अभिभव न 


हो, उचित आश्रय-सिधुन-जनल-वूत्ति हो । पर, सांसारिक, आस्युद्यिक, 
इच्छा स्वयं साक्षात्‌ अविद्या का रूप ही है; संखति का, संसरण का 
जनन-मरण का, कारण ही है । क्रिया-प्रतिक्रिया के दोलान्याय से 
चक्रकन्याय से, 'साइक्लिकक पीरियोडिसिटी' आर 'ऐक्शन रिएक्शन?" 
के न्याय से, जब वह अपना रूप बदल कर, नेशक्षयसिक, पार्माथिक 
इच्छा, भर्थात्‌ मुमनुक्षा, शुभ वासना, नेष्काम्य, में परिणत होती है तभी 
इन तोनो के चिरोध आर कलह का कर्थ-कर्थंचन शमन कर सकती है; 
तब तक इन का संग्राम होता ही रहता हैं । 

ज्ञान-प्रधान सनुष्य, उपयुक्त प्रेरणा जोर सामग्री होने पर दाशभनिक 
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जे बुद्धि बनाम शाख [ दृ० का 
विचार की ओर झुकते हैं; इच्छा-प्रधान, भक्ति ओर उपाप्तना की ओर; 
क्रिया-प्रधान व्यावहारिक सांसारिक कर्म अथवा (पारलो किक निष्ठा अधिक 
होने पर ) कर्मकांड की ओर; होम, हवन, यज्ञ आदि 'हृष्ट', ओर वापी, 
कूप, तटाक आदि के सार्वजनिक छाभ के लिये निर्माण, आपूत्त ', की 
ओर | सजज्ञान, सचछूदा, सदधर्म मे, सजजीवन मे, तीनो की मात्रा 
यथास्थान ग्रथासमंय तुल्य रूप से होनी चाहिये; ओर आदर्श महापुरुषों 
के जीवन मे होती भी हैं। पर प्रायः यही देखा जाता हे, पूर्व में भी 
पच्छिम में भी, कि अपने-अपने इष्ट, अपनी-अपनी चार, की प्रशंसा के 
साथ साथ दूसरों के इष्ट और चाल की निन्दा भी की जाती है। एक 
ओर राग है तो दूसरी ओर हष भ्री । इसी से ज्ञान मार्ग, भक्ति मार्ग, 
और कर्म मार्ग में, सौसनस्य के स्थान पर, बहुचा वेमनस्थ देख पड़ता 
हे, और फ़कूसफ़ी दाशंनिक मे आर श्रद्धाह, मोमिन, 'फ़ेथफ़ क बिछी 
वर” से, अन-बन ही रहा करती है, एक दूसरे को बुरा ही कहते रहते 
हैं; और दुनियादार कमंठ आदमी दोनो को बेवक्तफ़ समझते हैं । पब्छिम 
मे प्लेटो आदि के समय से ग्रीस मे भी, रोस भे भी, ईसा के पृ के 
धर्मो के देवी देवों मे ओर उन के पुजारियों मे अति श्रद्धा करने बालों 
के विरुद्ध, तथा ईसा के बाद रोमन कैथलिक चर्चा के, अऋद्धांघता और 
मूखता के पोषक, धर्माधिकारियों के विरुद्ध, विचारशीर दाशंनिक बुद्धि 
वाले, हर ज़माने मे कुछ थोड़े से, छिखते बोलते आये; पर प्रायः बहुत 
दबी ज़बान से । क्योंकि उपासनात्मक ओर कमकांडात्मक धर्मा के 
अधिकारियों पुजारियोँ की चतुरता भर श्रद्धालुओं की मूखंता का ज़ोर 
बहते रहा । | 
पर सोलहवीं शताब्दी के आरम्भ से, जब से सा्टिन छूथर ने, 
जम॑नी मे 'पोपों” के विरुद्ध झंडा खड़ा किया, (--रोमन केथकिक संभ्र- 
दाय के जगदू-गुरुः मद्दाशय पोप' कहलाते हें, सुसब्मानों के 'जगद 
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प्र०, अ७० १ ] श्रद्धाजडवा ओर अश्रद्धाजडता १९ 
गुरु! 'ख़कीफ़ा!, और हिंदुओ से तो पंथ-पंथ के अछूग अछग बहुत से 
जगदू-गुरु, शंकराचाय!, “रामानुजाचार्य, आदि हैं--); तब से, जुद्धि- 
स्वातन्त्य, पच्छिम मे,धमनीति मे भी ओर राजनीति में भी बढ़ता गया 
ओर 'रिलिजन! ओर 'साथंस! का, शास्वाद ओर बुद्धिवाद का, पारतंज्य 
और स्वातंत्य का, असीरी और आज़ादी का, विशेध अधिकाधिक उम्र 
होता गया; जसा पहिले कहा । यदि एक भर श्रद्धाजइता थी, तो ढसरी 
ओर अश्रद्धाजइता भी देख पड़ने छगी। जेसे कृष्ण और बाणासुर के 
संग्राम मे माहेश्वर ज्वर का प्रतिरोध वैष्णव ज्वर ने किया, बेसे भव्या- 
स्तिक्य का वारण अतिनास्तिक्य ने यूरोप मे किया । तब से पच्छिम मे 

शंन और धर्म का पा्थक्य हो गया | ईसा-युग के आदि काछ मे ओर 
सध्य काल से भी, पाद्रियों ने द्शन का अभ्यास किया, दर्शन के 
अच्छे-अच्छे ग्रंथ लिखे, ओर उन से अपने ईसा-घर्म का पोषण किया; 
पर अब फ़रूसफ़ा की अरक, अधिकांश “इण्टेलेक्सुअछ क्युरियासिटी!/ं 
बुद्धि का कुतू हक, ही रह गईं । 

'फ़िल्ोंसोफ़ी” शब्द का योगिक अर्थ ही जिज्ञासा, ज्ञान की इच्छा, 
ज्ञातुम्‌ इच्छा, है; म्रक भाषा के दो शब्दों को, 'फ्राइलॉल! प्रोम, और, 
'सोफ़िया? विद्या, वहुष्य, विज़डम” को, मिला कर, यह अंग्रेज़ी शब्द 
बनाथा गया है | इसी योगिक अर्थ के अनुसार, इन शास्त्रों को, जिन 
को अब आधिभोतिक विज्ञान, 'फ़िज़िकल सायंसेज़”, कहते है, उन को 
पहिले “नेचुरक फ़िलॉसोफ़ी” कहा करते थे। फ़िलॉसोफ़ी मानो बुद्धि 
की खुजली और कुतूहल मिटाने का एक उपाय, एक प्रकार, रह गई । 
सायंस की एक कोटि फ़िल्ंसोफ़ी को छूती है; दूसरी कोटि नई-नई 
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६० तीनो भागों का कलह और दुदंशा [ दृ० का 
ईजादें कर के व्यावहारिक कर्म को सहायता देती है । रहा डपासनाव्मक 
धर्म, परलोक बनाने वाली बात; जिस को परकोक मे विश्वास हो, और 
उस को बनाने के उपाय की खोज हो, उस के लिए यह हृदय से सम्बन्ध 
श्खने वाछी बात दोनो से अछग पड़ गई । द 
इस प्रकार से ये तीनों जलग तो हो गये पर नतीजा यह हुआ कि 
तीनों, दर्शन-उपासना-व्यवहार, ज्ञान-भक्ति-कम, खंडित हो रहे हैं; ओर 
सिर, हृदय, हाथ-पेर मे, 'हेड-हाट-छिम्ब॒ज़”” से, नित्य झगड़ा हुआ 
करता है । पर यह झगड़ा तो लितांत अस्वाभाविक, प्रकृति के विरुद्ध, 
है। मनुष्य के शरीर मे सिर का, हृदय का, हाथ-पेर का, घनिष्ट सम्बन्ध 
है; एक से दूसरा अछग नहीं किया जा सकता; वेसे ही, उस के चित्त 
मे ज्ञान-इच्छा-क्रिया का घनिष्ट सम्बन्ध हे। मारतवर्ष की उत्कृष्ट 
अवस्था मे, जब यहाँ की शिष्टता सभ्यता सर्वांगसम्पञ्न थी, तब प्राय: 
ऐसा तीर संघर्ष नहीं था; ज्ञान, भक्ति, कर्म का समन्वय ओर समाहार 
जाना माना और बर्ता जाता था; जिस का प्रम्माण, थोड़े मे, गीता है; 
अथवा उस का भी सक्षेप चाहिये तो उसी के दो छोक पर्याप्त हैं, यथा, 


ये तु अक्षर अनिर्देश्यं अव्यक्त' पयु पासते 

सर्चेचगं अचित्यं च कूटस्थं अचर्ल भ्रचम 
संनियस्येन्द्रियम्राम॑ सर्वत्र समवुद्धयः , 
ते घ्राप्लुवंति मामेव सर्वेभूतहिते रताः। 


कूटस्थ अक्षर अव्यक्त परम-आत्सा की पयुपासना अर्थात्‌ अन्वेषण- 
यह दशन का, ज्ञान का, अंश है । मामेव आप्जुवन्ति--सुझको, दिव्य 
उपाधि से उपहित' विशेष महा-पुरुष को, अति उत्कृष्ट ईश्वरत्वप्राप्त जीच 
को, सोर जगत्‌ के ईश-सूत्रात्मा-बह्मा को, पाना-यह भक्ति का अंश 
चर 


हे । सब भूतहिते रताः--सब प्राणियों का यथाद्ाक्ति हित कश्ता--यह 
कर्म का अंश हे । यदि ओर भी संक्षिप्त रूप से यही भाव देखना हो तो 
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गीता ही के कछोक के एक पाद से दिखाया है--मास अनु-स्मर युध्य च । 
(समर), अर्थात्‌ परमात्मा को याद्‌ करो-- ज्ञान; अनु : समर, सुझे, मेरे . 
पीछे पीछे चलने की इच्छा से, सेवाभाव से- भक्ति ;युध्य च, पाप 
ओर पापियों से यथा-शक्ति युद्ध करो--कर्म । भागवत्त आदि पुराणों मे 
भी तीनो का समन्वय स्थान-स्थान पर किया है ; पर सब से उत्तम ओर 
विस्तीण् प्रमाण तो मनुस्मृति है जिस के ऊपर भारतवर्ष की प्राचीन 
. सम्यता प्रतिष्ठित है, ओर जो स्वयं अध्यात्मशाख, वेदांत, के ऊपर 
प्रतिष्ठित है | मनु की प्रतिज्ञा है, 


ध्यानिर्क सर्वेमेब एतद्‌ यद्‌ 'एतद्‌” अभिदव्दितम | 
नहि अनध्यात्मवित्‌ कश्वित्‌ क्रियाफलम्‌ उपाचनुते। 
सेनापत्यं च, राज्य च, दंडनेतृत्वमेव च, 
सर्वेछोकाधिपत्यं+ वा वेदशाख्रविद्‌. अहंति । 


अर्थात्‌ , 'एतत्‌” शब्द से, इृदं 'यह” शब्द से, जिस समग्र रृश्य-जात 
का, जगत्‌ का, अभिधान होता हे, वह सब ध्यानिक हे ; परमात्मा के 
ध्यान से, संकल्प से, ही बना है ; इस लिये, ध्यान के शास्त्र को, 
अध्यास्मशास, अन्तःकरण शाख, योगशासत्र, आत्मविद्या को, जो नहीं 
जानता है वह किसी भी क्रिया को उचित रीति से नहीं कर सकेगा, 
ओर उस के उचित फल को नहीं पा सकेगा; उस की सब क्रिया 
अध्यवस्थित अमर्यादित होगी। इस लिये सांसारिक व्यवहारों का 
निरीक्षण, उपदुर्शन, निय्मन, सेनापतित्व, दंडनावकृत्व, राजत्व, अथ कि 
सवलोकाधिपत्य भी वेदशास्र बेदात के जानने वाले को ही सोपा जाना 
चाहिए । जो मनुष्य की, पुरुष की, प्रकृति के तत््व को नहीं जानता, 
वह उस के जीवन-संबंधी व्यवहारों का नियमन व्यवस्थापन क्या कर 
सकता है ? 

यह भाव भाचीन काछ में यहाँ था। पर थद्दों भी सनात वब-आये- 
चेदिक-मानव धर्म का बुद्धदेव ने जो प्रति-संस्करण किया, उस के अभाव 








दर पुरुष का प्रकृति से निषेध द्वारा संबंध... द० का 
के ऋमदाः लुप हो जाने पर, जो भारतीय सम्यता का रूप बदलता रहा, 
उस से कुछ बसी ही सी दशा, दर्शन क्षोर व्यवह्दार की, हुईं, जैसी 
पच्छिम से; यद्यपि उतना पार्थक्य नहीं हुआ जेसा वहाँ। एक कारण 
तो यह होगा कि भाधिभौतिक विज्ञान की बसी समृद्धि यहाँ नहीं हुईं 
जैसी वहाँ | इस लिये यहाँ, थोड़े दिनो पहिले तक, कुछ कुछ वह हाल 
था जो मध्ययुगीन यूरोप का था, जब वहाँ 'स्कूलमेच” और 'स्कोलास्टि- 
सिज्टम” के दर्शनों का प्रताप था। इधर कुछ दिनो से, भारतवष से 
भी, उस वर्ग मे जिस ने पाश्चात्य भाषा ओर शास्त्रों का अधिक अध्ययन 
किया है, इस पार्थक्य की देसी ही दशा हो रही है जेसी पच्छिम में । 
किंतु यह दशा छाघनीय ओर वांछनीय नहीं है । प्रकृति के विरुद्ध 

है, रोगवत्‌ है, चिकित्सा चाहती है; पूर्व मे भी और पच्छिस में भी । 
ज्ञान मार्ग, भक्ति मार्ग, कर्म मार्ग का; ज्ञान-विज्ञान अर्थात्‌ फ़िला- 
सोफ़ी-सायंस का, और अक्ति-उपासना अर्थात्‌ 'रिलिजनः का, और 
सांसारिक व्यवहार अर्थात्‌ 'छाइफ़ इन दी बढ्ड”' का; समन्वय 
विरोध-परिहार, करना परम भावश्यक है । दिछू तो कहता 8 कि किसी 
सगुण साकार इृष्टदेव की पूजा करो जो आपत्काल मे सहाय हों; दिमाग़ 
कहता है कि ऐसा देव हो ही नहीं सकता; हाथ पर कहते हैं कि खाजो, 
_ पीयो, दुनियादारी से मतलूब साथो, कौर मुसीबत जावे, मौत भआबे, 
तो मर जाओ-- ऐसी हालत मे ज़िन्दगी में क्या चेन हो सकता हैं ? 
इस लिये तीनों का मेरू करना ज़रूरी हैं। वह दशंन सच्चा नहीं हे, जो 
न्‍य दोनो से मेल मुहब्बत न कर सके, और उन को भी अपने साथ 
एक रास्ते पर न चला सके । दर्शन का आर्थ आंख है, देखना है | सब 
रास्तों को देख कर निर्णय करना, कि किस पर चलने से, किस तरह 
चलने से, क्या सामग्री साथ छे चलने से, हाथ और पैर, बिना ख़ौफ़ 


.& 


ख़तरे के, बिना भय और कलश के, दिल को, सारे शरीर को, जो आँख 
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का भी, दछ्वदय का भी, हाथ पेर का भी मालिक है, उस के अभीष्ट लक्ष्य 
से मिला देंगे, मंज़िले मक़लूद तक पहुँचा देंगे--यह दर्शान का काम है। 

कुतूहऊ, जिज्ञासा, भी, ज्ञान की इच्छा हे; इस इच्छा का अप्िप्राय 
भी यही है कि, इस बात को जान कर, हम भी, समय-समय पर ऐसा- 
ऐसा कास कर सके, इस ज्ञान से काम ले सके । नालेज इज़ पावर! । 
कप पच्छिम मे भी अब यह प्राचीन भाव फिर ज़ोर कर रहा है कि, 'ऐज़ दी 
फ़िलासोफ़ी आफ़ छाइफ़, ऐज़ दी औटछुक भअभपान छाइफ़, सो दी 
लाइफ़?, 'आइड्रीयल्स आर दी प्रेंटेस्ट मूचिड्ग फ़ोसेंस आफ़ नेशन्स!, 
एंवेरी मूवर्भेट हेज़ ए्‌ फ़िलासोफ़ी बिहाइंड इट', दी साउडर दी 
फ़िलासोफ़ी, दी मोर एफ़ कटिव दी मूवमेंट,? इत्यादि । ग्रीस देश की 
पुरानी कहावत हैं, मनुष्य के जीवन को नेत्री फ़िलासोफ़ी है? | प्रत्यक्ष 
है कि कहना ओर करना, क़ोंठ व फ़ेल, वर्ड! ओर 'डीड,! एक दूसरे 
से बेचे हैं, एक दूसरे की कसोंटी हैं। 'प्रोक्टिसः की, कृति की, ज्ाँच 
प्रोफेशन” से, वाणी से, ज्ञान से, विश्वास से; भफ़ शन' की, विश्वास 
को, जांच 'पक्टिस! से, कृति से । यदि कथनी के अनुकूछ करनी, ओर 
करनी के अनुकूल कथनी, न हो तो जानना कि कथनी झूठी हैं, बनावटी 
हैं| असली विश्वास, जो सब से गहिरा, मनुष्य के हृदय के भीतर 
धंधा रहता है, कृति उसी के अनुसार द्वोती है; मुँह से कद्दना 
चाहे जो कुछ हो | बुद्धि भी, हृदय भी, कृति भी, तीनों एक साथ जिस 
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हछ महात्मा और दुराव्मा के लक्षण... [ द० का 
तथ्य को साक्षी दूँ, वही तथ्य और सत्य है; और उसी को पाया हुआ 
पहुँचा हुआ, जीव, 'तथा-गत”?, वथ्यं-गत, सर्य-प्राप्त, आप्त, रसीदा, 
ऋषि (ऋच्छति, गच्छति, प्राप्नोति इति) है । 





मनस्येकं, वचस्येके, कमेण्येक, मद्दात्मनाम्‌ ; 
मनस्यन्यत्‌ , बचस्यन्यत्‌, कमेण्यन्यद्‌, दुरात्मनाम। 


ज्ञो बात मन मे, सोई बचन में, सोई कर्म मे-- यह भहात्मा्ों 
का लक्षण है; मन मे दूसरी बात, बोलने में दूसरी बात, करने से 
दूसरी बात--यह दुरात्माओं का लक्षण है ।! इस अखंग मे, मद्दात्मा 
शब्द का अर्थ हे, चह जीव जिस को ज्ञान सच्चा अपरोक्ष हो गया है, 
जिस के दिल दिमाग़ हाथ-पेर से विद्या एकरस समरस हो कर भीन गईं 
है । तथा दुरात्मा शब्द का अर्थ वह जीव, जिस को ऐसा अपरोक्ष 
अनुभव नहीं हुआ है, जिस का ज्ञान अभी परोक्ष है, शाब्दिक है, झूठा 

। जो अविद्या के चश मे हे, जिस के खुद मे अभी खुदी ग़ाकिब 

और खुदा मग़लूत्र हे । 








धर्म-मज़हब-रिलिजन का विश्वास, अन्य विश्वार्सो की अपेक्षा से 
सच्चा ओर गहिरा इसी ढिये समझा जाता है कि मनुष्य का हृदथ उस 
मे लगा है, वह मनुष्य के हृदय की बात है, और उस के लिये वह सब 
कुछ करने, जान तक दे देसे, के लिए तेयार होता है; क्योंकि उस को 
इंड़ विश्वास है कि उस धर्म से उस को, इस छोक मे नहीं तो 
॥ परछोक मे, अवश्य सुख मिलेगा | जसा पहिकके कहा, मौत के भय से 
मात के दुःख के छूटने के उपाय की खोज से, धर्म उत्पन्न होते हैं | 
यह बात 'फ़िलासोंफ़ी आफ़ रिकौजन” अथवा 'सायंस आफ़ रिलिजनं 
की खोज करने वाले पल्छिम के विद्वान भी मानते व कहते हैं । जिस 
को यह भय नहीं, उस को घर्मादिक की आवश्यकना नहीं । 
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है 
यस्‍्तु मुढ़तमों लोके, यश्य बुद्ध: पर गत 
हो इमो सुख एथेते, छ्लि श्यति अंतरितो जञनः 
जो नितान्‍्त मूढ़ दे, जिस को मृत्यु और भय के कारण का पूर्वापर- 
वियाशत्मक ध्यान ही नहीं हुआ, था जो बुद्धि के पार पहुँच गया 
हवान हे या इन्सानुरू-कामिल है, पश्चु हे वा पशुपति है-..ये दोनो 
सुखी हैं| बीच से जो पड़ा है वही दुःखी है। जिस को यह निश्चय हो 
गया कि से अमर हूँ, किसी दूसरे के वश मे नहीं, सब सुख-दःख अपने 
दी किये से, अपनी ही छीका क्रीड़ा के अनुसार, भोगता हैँ उस को फिर 
री किसी धर्म का प्रयोजन नहीं रह जाता, सब धर्मं का तत्त्व, मूल 
उस के भीतर भा जाता है | 
जब मनुष्य देखता हे कि शरीर को तो सौत से छुटकारा नहीं ही 
हो सकता; जिस वस्दु का आरंभ होता है उस का अंत भी होता ही 
तब वह जाँच से, रूह में, इंश्वर से, परम-ईश्वर, रूहल-आज़म में 
सन अदकात! है, कि इस लोक में नहीं तो परलोक से अज़र अमर हेंगे। 
कुछ ऊांग चाहते हे कि मज़हब को दुनियाँसे उठा दो! । कई तो 
नेकनीयती से, आर सहीह, एतबार करते हैं कि ज्ञो वस्त धर्मों मजहदबों 
के नाम से, दुनिया से फेी है, उस से मलुष्यों को बढ़ी-बडा हानियाँ 
पहुंची है, ओर उन की सदूबुद्धि के विकास से, सब्यरिश्रता की उन्नति 
मे, परस्पर स्नेह प्रीति के प्रसार में, भारी विष्न हुए हैं क्षोर दुब्बुद्धि 
कुश्चरित्रता, परस्पर कलूद की वृद्धि हुईं है; इस लिए वे समझते हैं. और 
ते ओर यज्ञ करते हैं, कि मज़हब, धर्म, रिलिज्रन, दुनिया से गायब 
हो जाय | पर बे गहिरी निगाद्द से ' नहीं देखते, कि ये सब दष्फल 
सद्ध॒म के नहीं, बरन्‌ धर्माभास और भिथ्या धर्म के हैं; धर्मों के असली 
/ वार्विक अंश के फल नहीं है, प्रत्युत उस मिथ्या अंश के है, जिस को 
_मतलबोी स्वार्थी पुजारियों, मज़हब का पेशा करने वारों, ने, उन मे 


यथा रूस देश के बोस्शेविक शासक; किन्तु अब उनके विचार 
बदले है 


पड 





दर्द धर्म की दर्शन मे पूर्ति ओर समाप्ति [ दृ० का 
मिला दिया है। कोई लोग, जो स्वयं बदनीयत और बदकार हो कर 
दूसरों को भी बिगाड़ने की नीयत से ही, उन के समीप धर्म की हँसी 
करते हैं, और उन को धर्म से अलग करना चाहते हैं, उन के विषय से 
तो अधिक कहने का प्रयोजन नहीं । प्रथम वर्ग के छोगों को चाहिये' 
कि पहिले मोत्त को या मौत के भय को, दुनियाँ से गायब कर दें; 
सब धर्म आप से आप ही लुप हो जाथगा | जब तक यह नहीं करु 
सकते तब तक उन को लुप्त करने में कृतार्थता नहीं दो सकती । अंग्रेज़ 
कवि कोलरिज ने, बहुत सरस शब्दों मे अखण्डनीय युक्ति कही है, 


जिस का आशय यह हैं, 
3 च 


जासर्तिक कोन वस्तु ऐसी दे सकिहे, 

हदिय की व्यथा तिहारी जो परिहरिहे। 

कहत ईशा मेरे समीप तू आदचै«- 

नहिं दुख अस जासों न शान्ति तू पावे । 

जहेँ कहाँ दुखी होइ तू ऑस बहावे, 

मेरी मंदिर खोजि वहाँ तू धाजे। 

टूटी हिय अपनो तू मोहिं दिखाबे, 

वाके जोरन को उपाय मो सा तू पाये” । 
जिन सब आसा खोइ दई तिन की यह आसा, 
अंधियारे भरमत जन की वह ज्योति प्रकाशा। 
नहिं कोड अन्य आखसरो, करू वाही को ध्याना, 
सव-दुख-मेटनहार वही है. इक भगवाना' । 
भारतवर्ष के संतों ने भी ऐसे ही कोमल करुणामय भावों का, 
बहुत मधुर शब्दों'मे भजन किया है, यथा-- | 
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अ्र०, आ० ३]. कर्म और भक्ति का ज्ञान मे समाहार _ ६७ 


५ 


दीननाथ ! दीनबन्धचु | मेरी खुधि लीजिये ! 
भाई नहिं, वन्‍्धचु नहिं, परिज्ञन परिवार नाहिं, 
एसो कीउड भीत नाहि, जासी कहा--दीजिये ! 
खेती नाहि, वारी नाहि, वनिज व्यापार नाहि, 
राज़ नाहि, विद्या नाहि, जा के बल जीजिये ! 
हे रे मन ! धीरञ्ञ धर, छाँडि के पराई आस, 
जाही विधि राम राख वाही में रीकिये! 


न आ हो 


दीननाथ ! दीनबन्धु | मेरी सुधि लीजिये! 
जिन के मन मे प्रशु-मक्ति बसे तिन साधन ओर किये न किये ! 


३ है +७ (०... 


भव भीति मिटाइ से तिन के नित नूतन उपजत आस हिये ! 


. जब तक बच्चे की हालत से हे, तब तक माता पिता का सहारा 
हूँढना ही पड़ेगा । धीरे-धीरे, अपने पेरों पर खड़ा हो जायगा | एक 
दिन ऐसा आवेशा जब दूसरों को सहारा दे सकेगा, अपने बच्चों के लिये 
आप इेश्वर हो जायगा। प्रत्येक जीव को भक्ति मार्ग मे से युज्ञरना ही 
होगा, और बाद मे ज्ञान सांग में पहुँच कर, अपने परों पर खड़ा भी 


होना होगा, और बालक भाव को छोड़ कर, क्रिया-सार्गी सेवक भाव 


की भक्ति भी बनाये रहना ही होगा । 


देहचुद्धया तु दासो5हं, जीवबुछया त्वदंशकः, 
आत्मबुद्धया त्वमेच5४ं, इति वेदान्तर्नडडिमः 
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६८... विश्वासधाती घर्मध्वज ओर वाम-मार्गी [द्‌० का 

'हैेहू की दृष्टि से ईश्वर का दास हूँ; जीव की दृष्टि से इृष्ट देव भी 
मे भी दोनो ही परमात्मा के अंश हैं; आत्मा की दृष्टि से में शोर पर 
स्मा एक ही हैं । 

धर्म की ओर से, जन समुदाय को, अरुचि, घृणा, क्रोध, और 
विरोध भी होता है, जब कुछ लोग उस को अपनी जीविका और भोग 
विलास और दुष्ट कामनाओं की पूत्ति का उपाय बनाने के लिये, उस 
मे मिथ्या विश्वार्सों, दुष्ट भावों, ओर घोर दुराचारों ओर कुरीतियों को 
मिला देते हैं, ओर इन्हीं को धर्म का सुख्य रूप बता कर, सरकत- 
हृदय जनता के साथ, विश्वासघात करने लगते हैं, रक्षक के स्थान पर 
भक्षक हो जाते हैं। मानव ज्ञांति के इतिहास में धर्म” के नाम से ऐसी 
ऐसी दारुण हत्या बालकों की, ख्त्रियों की, एशिया मे, यूरोप मे, अमे- 
रिका से, आफ्रिका से, की गई है, और की जा रही हे, (जन से अधिक 
घोर यम्-यातना भी नहीं हो सकती | भारतवर्ष से वाममसार्गी आदि, 
अब भी अपने राक्षसी पेशाचिक देवताओं को, नरबलि दे ही डाछते हैं; 
'पकड़े जाने पर फॉसी पाते हैं । 


यस्य अंके शिरः आधाय जनः स्वपिति निभ्नयः 
स एव तच्छिरः छिद्यात्‌ , कि नु घोरमतः परम | (मण्भा०) 


जिस की गोद मे सिर रख कर बच्चा सोता है, वही उस सिर को 
काट ले--इस से अधिक घोर पाप क्या हो सकता है १” तिस पर भी 
छोक किसी न किसी धर्म का आसरा चाहते और खोजते ही हैं; एक से 
डद्ठविग्न हो कर, उस को छोड़ते हैं, तो किसी दूसरे को ओोढ़ते हैं; क्योंकि 
भीतर से अमरता चाहते हैँ । जो उन के सच्चे शुभचिंतक दें, उन्हीं ने, 
हर ज़माने मे, अत्येक युग मे, जनता-को, वह रास्ता दिखाने का जतन 
पिया है, जिस से उन को अस्त लाभ हो, आबि-हयात मिले, अर्थात्‌ 
अपनी बमरता ओर स्वाघीनता का निएचय हो जाथ | 











प्र०, आ० १ ] सब वेद अपने हृदय मे हे का 
धर्ष की परा काष्टा--दर्शन 


अचस्भा तो यह है कि मौत का ख़ीफ तभी गायब होगा, जब 
मज़हब सुकम्मल होगा, और इन्सान कामसिल होगा; और तभी, एक 
मानी से कह सकते हैं कि मज़हब भी गायब हो जायगा; क्योंकि खुदी 
ग़ायब हो जायगी और सिक्र खुदा रह जायगा, और खुदा को दूसरे के. 
बताये मज़हब की कया ज़रूरत ? खब अच्छे से अच्छे, उँचे से ऊचे 
घर तो भाप उच्च के भीतर भरे है | 


निस्ञ्रेशुण्ये पंथि विचरतों को विधि: को निषेेचः । 


'जिस ने पहिचान लिया कि परमात्मा तीनो गरुणो की हरकतों से, 
विकारों से, परे है, उस को दूसरे के कहे विधि निषेधों की, क़ायदे 
क़ानूनो की, आवश्यकता नहीं; वह अपने भीतर से सब उपयुक्त विधि 
निषेधों को पाता रहता है । द 


दर दक़ीक़त खुद तु ई उम्मुलू-किताब 
खुद ज़ञ खुद आयात ख़ुद रा याज़ याब | 
& मद्दकुज्स्त दूर माता दल्लतू , 
दर चि मी झूुवाहीं शवद जू हांसिलत्‌ | 
'सचम्रुच तुम ही सब पुस्तकों, शा्तरों, वेद, कुरान, इंजील जादि 
की माता हों; जो श्रुति, जो आयत, जो ऋचा; जो ज्ञान, तुम चाहों, उस 
को अपने भीतर ही पाओगे; ओर पाते ही हो; जो भी अंथ संसार में 
हैं सब मजुर्प्यों ने ही तो बनाये हैं । तुम्हारा हृदय ही चित्र-गुप्त, गुप्त- 
चित्र, हैं; भूत-सवद्‌-भविष्य सब उस मे छिखा है? । 
सर्वासां विद्यार्नां हृदय एकायन | (डउप०) 
'ख की निवृत्ति की खोज से ही घम्म उत्पन्न होते हैं. और दःख 
को जात्य तिक निद्वृत्ति का एक सान्न उपाय यही दर्शन है; परम-ईइ्वर 
का दशन, परमात्मा का दर्शन, बह्य-छाम, खुदा का खुद में लुमायाँ 











हु 


ह द है जज ; छू कै क्‍ । 
७७ आत्म दशन से परम संतोष | दु० का 


हो जाना, और खुदी का ख़ुद से शायब हो जाना | यों ही 'हेड' और 
“हार्ट! और 'छिस्बूज़” का, दिल, दिमाग़, ओर हाथ-पेर का, ज्ञान-इच्छा- 
क्रिया का, झगड़ा मिट जाता हैं; और 'इस्टेलेक चुअछ! ( थिग्रोरेटिकक )- 
इमोशनल--ऐकशनल ( ग्रेकूटिकल ) इंटरेस्ट्स'.' तीनों का समाहार 
हो जाता है। यों ही सिद्ध होता हे कि धर्म-मज़हब-रिलिजन की परा 
काष्ठा का ही नाम दर्शन है। परा काष्ठा इस छिये कि, जैसा पहिले 
कहा , जो पदार्थ आज्ञ काछ घसं, मज़हब, रिलिजन, के नाम से प्रसिद्ध 
हैं, डन से यदि हृदय को संतोष होता है, तो मस्तिष्क को भायः नहीं 
होता, ओर सांसारिक व्यवहार दोनो से प्रतिकूछ पड़ता है; ओर दशेन 
से, यदि सच्चा दर्शन है, तो सब का सामंजस्थ, सब की परस्पर अनुकू- 
छूता, सब की तुष्टि, पुष्टि, पूति, ओर सोमनस्य हो जाना चाहिये । 


आत्म-दर्शन हो परम धर्म 
जेसा मनु और याज्षवव्क्य ने कहा है, 
सर्वेषामपि च एतेषां आत्म-ब्ानं परं स्मृतम; 
तद्‌ हि अशग्न्य सवविद्यानों, प्राप्यते ही अम्ृतं ततः | 


( मनन, अ० १२ ) 
इज्या-पाचार-दम-अहिसा-दान-स्वाध्याय-कर्म णाम, 
अय॑ तु परमो घमो यद्‌ योगेन आत्मद्शनम्‌ 


( याक्षवल्कय, आ० १ ) 


सब ज्ञानो, सब कर्मों, से उत्तम आत्मज्ञान हे; सब अन्य विद्याओं 
से ऊँचा है, सब में अध्य श्रेष्ठ हे, क्यों कि उस से अमरता श्राप्त 
होती है । यज्ञ, सदाचार, दम, अहिंसा, दान, स्वाध्याय--हन सब से 
बढ़ कर यह हे कि योग के द्वारा आत्म-दर्शान करे । 


अिफलनकननमतनीीनि नि; कननितिनितागा 
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प्र०, अ० १ ] सब धर्मो का एक ही उद्देइय; आत्म दर्शन ७१ 


कक छ ब्फर 


सब धर्मो का परम अर्थ यही है कि आत्म-दशन हो 


हुक, 


फ् है के 
मिद्यते हृदयअन्थिः, छिद्य ते सर्वंसंशयाः 
क्लीयंते चइस्य कम्मोणि, तस्मिन्‌ दए्टे परावरे । 
( झुंडक उपनिषत्‌ ) 
आत्मा के दृशंन होने पर, परमात्मा का स्वरूप ठीक-टीक विदित 
हो जाने पर, हृदूय को, बहुत दिनो की पढ़ी हुई सब गांठ , काम, क्रोध 
लोभ आदि की ग्रन्थियाँ, कट जाती हैं; बुद्धि के सब असंख्य संशय 
उच्छिन्न हो जाते हैं, नये सांसारिक बंधन बनाने वाले सब स्वार्थी कर्म 
क्षीण हो जाते हैं, क्योंकि भेद-बुद्धि ही, एथक-जीवन की वासना ही, में 
अलग ओर अन्य जीव अलग, मन्‌ दीगरम्‌ तू दीगरी, यह भाव ही, 
मिट जाता है। सभी अपने ही हो जाते हैं, आत्मा ही मे मग्न हो 


५. 


जात हं | 
यही भाव सूकफ्रियों ने भी कहा है, 
गोहरे जुज़ खुद-शिनासी नीस्त दर वहरे बुजूद : 
मा बगिद झवेश मी गर्देम चूँ शिदोबहा। 


रहे इश्क़ जुज़् पेच दर पेच नीस्त; 
बरे आरिफ़ा जुज़्॒ खुदा हेव नीसस्‍्त। 


“कसम उरलत कल ४० ला ८ -०-फल- कल वन पता किक लत पनलनन कक कम कन कट कक कनन 


इन हृदय की ग्रथियों को पच्छिम में साइकों ऐनालिटिक! सम्प्रदाय 
(79$9९790-०॥०9)५0४० ४०४००) के विद्वानों ऑर गवेपका ने काम्प्लेक्स! 
(८०777]6:) के नाम से पहिचाना है। पर वे, विशेष- विशेष ग्रंथियों का 
निमू लन, उन के विशेष-विशेष स्वरूप और कारण के ज्ञान के द्वारा; 
करने का यत्न करते हैं; आत्म-विद्या सब अशेष गअंधियो का एक साथ 
निर्मालन आत्मज्ञान से करती हैं | 





७२ .. आत्स दर्शन का उपाय . [दुण् के 
चद्स बन्दोीं गोश बन्दो छूथव थवि बन्द; 
गरः मन बीनी रूयि हक़, बर भा चिखद। 


भवसागर मे आत्मज्ञान के सिवा ओर कोई मोती नहीं है | जसे 
पानी का भँवर जपने ही चारो तरफ फिरता हे, वैसे ही हम सब अपनी 
द ही, अपने आत्मा की दी, परिक्रमा करते रहते हैं| प्रेम की राह पेंच के. 
भीतर पेंच के सिवा और कुछ नहीं है; ज्ञानी के लिये परमात्मा के सिवा 
और कुछ कहीं भी नहीं हे | आँख, कान, सुह्द, बंद करो, परमात्मा 
अवद्य देख पड़ेगा । रहे इश्क़” के स्थान पर, रहे इल्म” भी पाठ है; 
तब अर्थ यह करना होगा कि न्याय, तकंशाख, जादि विद्या तो पक्ष-प्रति- 
पक्ष, अनुमान-प्रत्यनुमान, दलील पर दुलीछ, पंच मे पंच, की अनंत कठ- 
हुज्ञजत हैं; ऐसे विवाद से इष्ट-सिद्धि नहीं । 


योग सूत्र के शब्दों मे, 


(४5. (०५, 8 


चित्तवृत्तिनिरोधे द्रष्टुः स्वरूपे*वस्थानम । 


| 


जब चित्त की सब वृत्तियों का निरोच कर दिया जाता है, जब 
ज्ञानात्मक-इच्छात्मक-क्रियात्मक सब वृत्तियों रोक दी जाती हैं, जब 
मन सब तरफ से हट जाता है, तब द्रष्टा, देखने बाला, सब संसार का 
साक्षी, आत्मा, अपने स्वरूप से, 'मे! मे, अवस्थित हो जाता है; में 
परमात्मा, सब ससार का साक्षी, सब का घारक, व्यापक, सब से अन्य 
पृथक , भी हू --ऐुसी अवस्था, ऐसा ज्ञान, ऐसा भाव उदय होता है । 
सुहम्मद ने भ्रां कहा हूँ 


मन अरफ़ा नफ़ सह फ़ूद अरफ़ा रघ्बहू | 


आत्मा का, अपने का, ज्ञान, आर ईश्वर का ज्ञान, एक ही चीज़ 
हैं । जिस ने अपने को जाना उस ने खुदा को जाना | 


खुद शितासी, इर्फानि खुबा, हक़-बीनी, दीदार, बह्माज्ञान, आत्म- 








प्र०, आ० १ | आत्म-झाभ ही झुरुष प्रयोजन रु 
दशन, अद्ाछाभ, आत्सलास, 'विश्वव आफ गाड?, 'सेल्फ-नालेज!'.....यह 
सब पयाथ हैं, एक ही पदार्थ के विधिध नाम हैं, जिसी पदार्थ से ऐका- 
तिक आत्यंतिक दुःख-निवृत्ति होती है, और इंतिहाई दवासी छाज़वार 
सुख-शांति का लछाभ होता है । 

यही दर्शन का और दर्शनशाखस्त्र का मुख्य प्रयोजन है । 





0000आआाा/ाआा मंगल 
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दूसरा अध्याय 
दशन का गौण प्रयोजन 


दर्शन के प्रधान अयोजन का वर्णन किया गया। उस का गुणरूप, 
गुणभूत, गौण, बड़ा गौरवशाली, और भी प्रयोजन हे । 


राजविद्या का अर्थ और उस की उत्पत्ति की कथा 

गीता का उपाख्यान किस को नहीं मालूम ? अजुन को जब 
किंकत्तव्य-विमूदता, दीनता, विषण्णता ने घेरा, तब कृष्ण ने उस बेचेनी 
को आत्मविद्या के उपदेश से दूर किया। ब्ह्मचय की परा काए। से 
आत्मनिग्नह, आत्मवशता से, देल्य आत्मा पर भी वशित्व! पाये हुए, 
खुत्यु पर भी विजय पाये हुए, इच्छा-सत्यु, भीष्स ने, थोग से शरीर 
छोड़ते हुए, कृष्ण की जो स्तुति की उस में इस को कह! है । 


पकने नक बनना लनलननिणकान तल लेन या एप टच एक कन 7 ०+ ० क्‍७4-+3७ ०५०५५-००क ५०, का अक+-भल>-अकली 


१ 80402709) ४४0॥00॥79 | शास्रीय सिद्धान्त यह हे कि नया 
शरीर, नया प्राण, उत्पन्न करनेवाली, शुक्र ब्रह्म सनातन रूप, शक्ति 
को जो अपने शरीर से अवकोर्ण न होने दे, उस प्राण शक्ति को उसी 
शरीर के ही पोषण मे परिणत करता रहे, तो बहुत काल तक उस शरीर 
को स्थिर रख सखता है, जब तक वह खथं उस शरीर के धारण से 
खिन्न न हो जाय . आज काल पज्छिम के विद्वानों ने जीर्ण वृद्ध मनुष्य के 
शरीर को पुनः युवा बना देने का उपाय यह निकाला है कि वानर 
आदि पशुओं के वृषण ( अथवा यदि ज्रीहों तो वानरी आदि के 
रजःकोष ) उस के शरीर मे जमा देते हैं। पुराणों मे इसकी सूचना इस 
प्रकार से की है कि इन्द्र के अंडकोश जब, पर-दार-गमन के कारण, 
ऋषि के शाप से, ( अथवा उपदंश रोग 'सिफूलिस” से, गिर गये, 








आक, आ० रे ] अच्युत ब्रह्म चये से इच्छानस यु ७ 


व्यवहितपुतनामुर्ख निरीक्ष्य, खजनवचाहिघ्ठुखस्य, दोषबुद्ध्या, 
कुमति अहरबूडात्मविद्यया यः, चरणरतिः परमस्य तस्य मेडस्तु 
छझत्रुआ की संबा मे जागे बंधु बॉघवां को देख, उन के वध को 
महापातक मान, विषण्ण हुए अजुन की कुमति को जिस ने आप्मवधिदयया 
से हदाया, उस हरि की सुन्दर मूति मेरे मन मे, स्नेह से आवूत, 


००१ 
दा बस! | 
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सड़ गये )) तब उन के स्थान पर स्वर्ग के वेद्यों ने, अश्विनी कुमारों ने 
मेष के वृषण लगा दिये। यह प्रकार, राजस, वामस ओर पापीयान है; 
सात््विक नहीं | तो भी; उस से भी यही सिद्ध होता है कि शुक्र धातु के 
शरीर मे बनने ओर संचित होने से, योवन अर्थात्‌ प्राण, ओजस, 
तरस , सइस्‌ , तेजस , महस , वचेस आदि सूक्ष्म शरीर के गुण, शरीर 
में उत्पन्न होते हैं। साक््विक मानवीय शुक्र से, सास्विक मानवीय जओोजस 
आदि सब छः, ब्रह्मचर्य द्वारा; प्रायः राजस तामस वानरीय शुक्र से, 
शल्य चिकित्सा द्वारा, प्रायः वानरीय ओजस , तरस +, ओर सहस ही, 
किन्तु सूक्ष्मतर तेजस महस्‌ वर्चंस नहीं | पश्चिम मे यह आसुरो वाजीकरण 
चिकित्सा कुछ वर्षा तक बहुत चली; पर अब अनुभव से निश्चय हो गया 
है कि उस के परिणाम बहुत बुरे होते हैं, इस से इस का प्रचार कम 
होता जञाता है | 

ओजो हि तेजों धातूनां श॒क्रातानां पर स्मृतम्‌ | ( बाग्भद ) 

अंग्रेज़ी मे इस आशय को कइना हो तो स्थात्‌ यों कहा जायगा कि 
(णजाइटएएड00 0 70एणबो जाह्षों 5६९९ शा0त॑ ॥85 95५८॥०0-09- 
8ाएकवो लालाएए व 6 9099, गाहट्वत 67 008 0 [0 82896: 
०प्राइत९, श्र 70078 ॥8९ 04 ॥७&0 02009 ६07 20 7706677॥6 
9000, (३. 2. [07 फापणा वैगाइडा धीद्या 6 प्रछप8, 9५४ 70६ 
ह€0त0559, 07 ८0प्रा/52।, ह।] (0५ ४5007 5 86 ६7६0--99 ॥ 
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७६  गुह्मनतम रहस्थतम शास्तर | द० का 

4१४५. है को को, & 

इस आत्मविद्या ही का नाम राजविद्या, राजयुद्य, है । जसा स्वयं 
कृष्ण ने अजुन से कहा हे । 


इदं तु ते गहायतमं प्रवध्यासि अनसूयवे, 

ज्ञान विज्ञानसहितं, यत्‌ ज्ञात्वा मोक्ष्यसेडशुभात | 
राजविद्या राजशुद्य' पवित्र इ्दं उत्तम 
प्रत्यक्षावगर्स घस्प छुछुर्स कत्त मव्ययम । 


आत्मविद्या का नाम राजविद्या क्‍यों पड़ा, इस विषय से, कुछ 
विद्वान , एक उपनिषत्‌ में कहे हुए कुछ वाक्यों के आधार पर तक करते 
हैं कि यह विद्या पहिले क्षत्रियों मे उदित हुईं । अन्य विद्वान इस का 
उपज्ञान ब्ाह्मणों ही द्वारा मानते हैं। ऐसे विधाद, जात्यभिभान 
चर्ग-प्रशंसिता, आदि ओछे भावों से प्रेरित जान पड़ते हैं । गीता के 
 ऋतुर्थ अध्याय मे, इस विषय से जो कहा बह प्रसिद्ध है; ( परमाप्मा ने. 
अथवा ब्रह्मा ने ) आदि काल मे यह योग ( अह्यविधारूपी ) विवस्थान्‌ 
( सूर्य ) को दिया, सूर्य ने अपने पुत्र मनु को; इत्यादि। योग-वासिष्ठ 
मे इसकी उत्पत्ति नीचे छिखे प्रकार से कही है 
विश्वामित्र दशरथ के पास आये | 'दुर्जन लोग ( राक्षस ) हमारे 
ऋषिकुछ, गुरुकुछ, अद्याश्रम, विद्यापीठ के सत्कार्यों मे विध्न करते हैं। 
(यज्ञ का अर्थ है स्वाध्याययज्ञ, ज्ञानयकज्ष, तपोयज्ञ, योगयज्ञ, द्वष्यथज्ञ, 
आदि, मजुष्यों के स्थूछ ओर सूक्ष्म शरीरों के, देढ ओर बुद्धि के, संस्कार 
परिष्कार करने वाले, और इस के द्वारा इदछोक परछोक दोनो को सुधारने 
वाले, सब परोपकारी कार्य; गीता, अ, ४) । राम जी को आज्ञा दीजिये 
कि मेरे साथ चलें ओर इन दुऐ्टों का दमन करें ।? “राम ने तो खाना- 
पीना छोड़ रक्खा है, न जाने किस चिंता में पढ़ गये हैं, किस मोह से 
मूढ़ हैं, या कोई रोग से रुग्ण हैं; आप उस का उपाय कीजिये, और 
ले जाइये! । राम जी बुढाये गये। ऋषि ने पूछा | राम जी ने कहा । 
बहुत विस्तार से; बहुत सरस, मधुर, ओघवान , वेगवान्‌ , बलवान , 





मम 


प्र०, अ० २ ] संसार से विरक्त को दी आत्मा की खोज. ७७ 
हृदय को पकड़ कर खाीँच छे जाने चाले, शब्दों मे, संसार छी अस्थिरता 
और दडःखमथता, ओर उस को देख कर अपने चित्त की विक्छता और 
खेद्पूर्णता, कहा | बुद्ध को भी, राम जी के बहुत वर्षों पीछे, यही अनु 
भव हुआ, और उन के पढ़िक्े तथा उन के पीछे, सब काछ मे, अपने 
अपने समय से, सब जीवों को, झदवेदिता ओर कोमलचित्तता के उदय 
होने पर, वेस! ही होता रहा है ओर होगा । संक्षेप से, जो राम जी ने 
कहा बह यह हैं | 

संसार में जो प्रिय से प्रिय, स्थिर से स्थिर, महान्‌ से महान, 
पदार्थ हैं, उन की अनित्यता को देख कर, सब श्राणियों को दुःखी देख 
कर, मुझे भारी व्यथा हो गईं हे, कुछ अच्छा नहीं रूगता ; यह्दी मन मे 
फिर फिर उठता है कि ऐसे नश्वर शरीर को, अपने आप खाना पीना 
बन्द करके, छोड़ देना अच्छा है ; यम से नित्य नित्य डरते काँपते हुए, 
इस अपचित्र मलमय रक्त मांस अस्थि के संचय को पकड़े रहने का' 
यत्न करना नहीं अच्छा ।' 
आपातमात्ररमणेशु खुदुस्तरेंणु भोगेंषु न 5हं अलि-पश्षति- 
अंचलेपु, तरद्मम !, रमें, मरण-रोग-जरादिभीत्या, शाम्याप्रि अहँ 
परं उपेभि पर्द प्रयत्ञात्‌ । ( योग-वासिष्ठ, १-२१-३६ ) 

विश्वामित्र बहुत प्रसक्ष हुए । दशरथ से कहा, राम का यह मोह 
परम सार्विक मोह हं । राम को बड़े काम करना हैं, इस लिये बड़े 
ज्ञान की इन को आवश्यकता है। नित्य ओर अनित्य, नश्वर और 
अनश्वर, फ्रानी ओर बाक़ी, का विवेक जिस को हो, नश्वर से वेराग्य 
जिस के हृदय में जागे, नित्य की खोज में जो सब श्राण से पड़ जाथ, 
दिऊू ओर दिमाग़ दोनों भे जिस को इस कीं सच्ची लगन छग जाय, 
उस को महा उदय, अभ्युदत भी, निःश्रयस भी, देने वाला, नित्य 
पदार्थ का बोध मिलता है।? द 


2 


विवेकबैराग्यवतो बोध एवं महोद्यः । 








७८ 'जिन हूँढा तिन पाइयाँ गहिरे बानी पेढ”ः [ द० का 
'छोटे छोटे कामो मे भी कृतार्थता पाने के लिए-ऐसी छगन की 
आवश्यकता होती है; फिर अजर, अमर, अनादि, अनंत पदार्थ पाने के 
लिये क्‍यों न चाहेगी ? जिस को. यह धुन न छगेगी, कि “क्वार्य वा 
साधयामि, झरीरें वा पातयासि”?, वह क्ृतार्थ नहीं होगा। सो राम को' 
यह उत्तम जिज्ञासा उत्पन्न हुई है । इन के कुछ के पुरोहित वसिष्ठ जी 
इस को पूरी करेंगे! | ऐसा विश्वासितन्र ने कहा । 
तब वसिष्ट ने आरंभ किया. ओर आदि मे ही कहा कि इस जिज्ञासा 
को पूरी करने वाली बह्नविद्या, आत्मविद्या, का नाम राजविय्या, राजगुझ्, 
भी है । ओर इस के विवरण के छिये समाजशाख ( सोसियालछोजी )' 
की, जो भारतवर्ष के पुराण-इतिहास का एक अंग है, कुछ मूल 
बातों की चर्चा कर दी। सानव इतिहास के आदि कार से मनुष्य 
परस्पर मेल सुहब्बत से रहते थे | इस काल को सत्यथुग का नाम 
दिया जाता है, क्योंकि मनुष्यों को प्रायः असत्य बोलने के योग्य चपलछ 
बुद्धि ही न थी, सीधे सादे होते थे। इस को कृतयुग भी कहते हैं, 
क्योंकि वृद्ध कुलपति, जातिपति, प्रजापति, नेता, जो कह देते थे उस 
को सब लोग बिना पूछ पाछ, बिना हुज्नत बहस, कर देते थे । 
“कृतमेव, न कत्तच्यं?; वृद्ध के मुह से डपदेश आदेश निकला नहीं कि 
युवा ने कर दिया;अभी करने को बाक़ी हे---ऐसी नौबत'नहीं आती थी । 
क्रमशः मनुष्यों मे अस्मिता, अहंकार, द्वेष, द्वोह, स्पर्धा, ईंप्या आदि 
के भेद-भाव बढ़े । परस्पर युद्ध होने छगे | कापोतन्याय के स्थान में 
सात्स्यन्याय प्रबृत्त हुआ | शांति के स्थापन के लिये शाज्ञा चुने बनाये 
गये । उन की बुद्धि समाज-रक्षा के कार्य से, अक्षम, असमर्थ, क्षुब्घ, 
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किंकत्तव्यविमूढ, द्वोने छगी | तब ब्रह्मा ने ऋषियों को उत्पन्न किया, 
आत्मज्ञान से सम्पन्न किया, ओर राजाओं को शिक्षा के छिये नियुक्त 
किया । आव्मविद्या की उत्तम शिक्षा पा कर राजा लोग स्थितप्रज्ञ, 
स्थिवधी:, स्थिरवुद्धि, स्थिर्मति, हुए, और शांत मन से, प्रजा के द्विविध 
रक्षण का, अर्थात्‌ पाछन और पोषण का, द्विविध उपाय से, अर्थात्‌ 
हुष्टनिप्नह और शिष्टसंग्रह से, अपना कत्तंच्य करने के योग्य हुए | तभी 
से यह विद्या राजविद्या कहछाई, क्योंकि विद्याओं की राजा है, ओर 
राजाओं की विद्या है, राजाओों के लिये विशेष उपयोगिनी है । 
तेषां देन्य5पनोदार्थ, सम्यग्दशिक्रमाय च, 
ततोस्मदादिशिः प्रोक्ताः महत्यों ज्ञानदशय$ | 
अ््यात्मविद्या तेन इयं पूथ. राजसु दर्णिता, 
तदनु प्रखता लोके, राजविद्या इत्युदाह्वता | 
राजविद्या राजशुह्म अध्यात्मशानमुत्तमम, 
ज्ञात्वा, राघव |, राज़ानः परां निर्दःखता गताः । 
( यो० वा०, २-११ १६, १७, १८ ) 


इस का उपयोग--इहलोक, परलोक, उभयलोकातीत, 


सब के बनाने मे 

इस रीति से राजविद्या का जो आद्य अवतरण हुआ, उसी का 
दूसरा उदाहरण, नवीकरण, वा पुनरवतरण, भगवद्‌गीता का डपा- 
ख्यान और उपदेश हे । इस परा विद्या को कृष्ण ने 'गुशल्यतम', 'गुझ्ा- 
दू गुहातरं', रहस्यों का रहस्य, राज़ों का राज़, इल्मि-सीना, भी कहा 
ओर प्रव्यक्षावगम, अआक्षों से, स्थूल इन्द्रियों से, देख पड़ती हुई, भी 
कम १ [270[९०॥00 था एचप्राप्रार; ?7९एट्शशएऑफा 0 50067 बाव॑ 
एकफ्गराएफा 06 एशादादों ए०))३:९. इस विषप्रय का, विस्तार से, राज- 
शास्त्र की लेख-श्रेणी मे, जो काशी विद्यापीठ पत्रिका” में प्रकाशित हुईं 

है, लेखक ने प्रतिपादन किया है । 


८७ राजाओं को स्थिर-बुद्धि कर्तव्य-निष्ठ बताने के लिये [ दुन का 
कहा । जैसा सूफियों ने भी कहा है, 


मश्रिबी |, आं लि तू अश मी तरूूबी दर खलूवत्‌ , 
मन्‌ अयां बर सरि कूच: व कू मी बीनभम। 


“हे पच्छिम वाले !, जिस बस्तु को तुम एकांत में दूँढते हो, उसे 
में हर सड़क और गली मे देख रहा हूँ ।! इस का आाशय, आशा हे कि, 
आगे खुलेगा । पच्छिम वाले का सम्बोधन अच्छा है। एक पच्छिम 
वाले ने अपने हृदय के उद्गार मे कहा है, जिस ईश्वर को मे अपने बाहर 
सत्र देख रहा हूँ, उसी को अपने भीतर भी देख रूँ-- यह मेरी सब 
से उत्कृष्ट इच्छा है! | इस प्रकार से, पूर्व पच्छिम के भावों में साइइय 
होते हुए भी वदइय, दक्षिण वाम का सा, बिम्ब अतिब्रिस्व का सा, 
देख पड़ता है । 

. एक बेर इस विद्या के सिद्धांत हृदय मे बेठ जाये, तो फिर देख 
पड़ने लगता हैं कि वे चारों ओर समस्त संसार मे व्याप्त हैं। जब 
“शक्लि इन्सों मे खुदा है? यह माल्म हो जावे तब, ज़ाहिर है कि, 
ख़िलक़त के हर कूच; व कू में वही खुदा देख पड़ेगा जो खलघत, 
एकांत, मे तलाश किया जाता है । चेतन्य स्वब्यापी है, यह निश्चय जब 
हो जाय, तब उस के नियम, परमाणु मे भी ओर सोर सम्प्रदायों मे भी, 
अणो; अणीयान्‌ मे भी और महतो मसहीयान्‌ से भी, एक सा काम करते 
हुए, समदर्शी को देख पड़ेंगे | 





ब्रह्मा शब्द का अर्थ 


थोग वासिष्ठ की कथा से श्रह्मा का नाम जाया। पौराणिक रूपक 
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में यह नाम उच्च पदार्थ का है जिस को सांख्य मे महत्तत्त और बुद्धि 
तत्त्व भी कहते हैं । 
हिर्यरर्सो भगवान एप बुद्धिः इति स्मतः, 
हान्‌ इति च योगेपु, विरिलिः इति बच इपि अजञ 
; सांख्ये थे पय्यते शास्त्रे नामभिवहधात्मकः, 
विचित्रूपो विदश्वात्मा एकाक्षर इंति स्मृतः । 
बुत नेकात्मके येन कृत चेलोक्यमात्मना, 
वर्थंवः बहुरूुपत्वाद्‌ चिश्वरूप इसि स्घुतः । 
सबंतः पाणिपाद तत्‌ , सर्वतो5क्षिशिरोपु्ख 
सबंतः अ्रतिमछ छोके, स्वभाद्ृत्य विष्ठति 
(मस० भा०, शांति; अ० ३०८) 
 मनो महान मतिः ब्रह्मा पूः बुद्धिः ख्यातिः इश्वर 
| चितिः स्मृक्तिः संविद्‌ बिपुरं चोच्यते बुधेः । 
(वायु० पु०, धूर्वा्थ, अ० ४) 
अव्यक्तः पावनोईचित्यः सहस्थांशुः हिरण्मयः, 
महानात्मा मतिब्र ल्या विष्णु शंभुः स्वयंसवः । 
बुद्धि: प्रश्ञा उपलब्धिश्व संवित्‌ ख्यातिश्ष तिः स्मृतिः 
पर्यायवाचकेः शब्देमहानात्मा विभाव्यते | 
(अनुगीता, अ० २६) 
स्रप्टा प्रजापतिवंधा घाता वेदनिधिविधिः । 
( अमर-कोश ) 
बअ्म की, परमात्मा, परस पुरुष, की, प्रकृति का पह्चिक्ा आविर्भाव 
जल्या । जसे समुद्र में लद्दर 


अपार ब्रह्मणि ब्रह्मा, स्वप्नाववशतः सूवयं, 
जातः स्पंद्मयों, नित्यम्‌ , उम्मः अंबुनियों 
( योग वाएलिए ) 


हट 








4८२ ._ ब्रह्मा” के पर्याय | ढु० का 

आत्मा का पहिला रूप बुद्धि, जेसे सूर्य का पहिला रूप ज्योति । 
इसी पदार्थ के विविध पक्षों, पहलुओं, ऐसपेक्ट्ला को, सूफी इस्तिलाह 
मे, अहद का पहिलछा इज़हार वाहिदीयत, अक़ लि-अब्बछू, अक़ लि-कुछ, 
रूहि-कुल, छोहि-महफ़ज़, उम्मुल-किताब, हक़ीक़ति मुहस्मदी, इत्यादि 
नाम से कहते हैं । ग्रीस देश के दाशंनिक, नूस, डीमियर्गास, आदि । 
इंसाई मिस्टिक और ग्नास्टिकरं सम्प्रदाय के विद्वान, होली गोस्ट, क्राइ- 
स्टास, ओवरसोलर' आदि । पच्छिम के दार्शनिक, ऐनिसा मंडी, यूनिव- 
संऊ रीज़न, दी अनूकान्शस-विल-ऐँड-इमेजिनेशन, कास्मिक ऐेडियेशन, 
मेस-माइंड, कलेकटिव इ'टेलिजेन्स, डिफ्र यूज़ड इटेलिजेन्स, प्रदति 
नामो से । 

संस्कृत के कुछ नाम, इसी पदार्थ के, उद्छत इलोकों मे दिये हैं । 
इन के सिवा ओर भी बहुत हैं, सूक्ष्म गुणो, पक्षों, रूपों, छक्षणों के सेंद्‌ . 
से | अधिक प्रसिद्ध पोराणिक नाम, बअह्या-विष्णु-शिव हैं, ओर दार्शनिक 
नाम महत्‌ बुद्धि, विद्याउविद्या' रूपिणी माया, शक्ति, आदि । 'बृ इहयति 
जगत्‌ इति ब्रह्मा,” जगत्‌ को जो 'बढ़ावे, फेछावे! । 'विसिनोति सर्वान्‌ 
प्राणिन:, विशति वा स्वेषु प्राणिषु, इति विष्णु:', जो सब के भीतर पेठ 
कर सब को एक दूसरे से बाँधे रहे । शेते स्ंसूतेषु इति शिवः,” सब 
मे सोआ हुआ है । 'वसति सर्वेु, स्ववासनया वासयति स्वबसनांसि 
इति, वासुदेवः,' सब हृदयों से बसा है, सब को अपनी पासना से. 
चासित करता है । इसी से छोकमत, पब्लिक ओपिनियन, बढ्ड-ओपि- 
... ६ 33062. 
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प्र०, आ७ २ ] पर्यायों के अर्थ | दे 
नियना, से इतना बल है, कि बड़े-बड़े युद्धप्रिय मानव-हिंसक देश- 
विजेता सेनाधिप भी, उस को शखाख-संनद्ध सेनाओं से अधिक प्रबल 
मानते, और उस से डरते, रहे हैं | जब वासुदेव विश्वात्मा-ओोवरसोल- 
पेनिमासंडी-रूहिकुल को राय बदलती है तब बड़े-बड़े राष्ट्रों के रूप 
तत्काल बदल जाते हैं | सब शाख, सब अनंत ज्ञान विज्ञान, इसी मे 
भरे पड़े हैं, इसी से निकलते हैं, ओर इसी मे फिर लीन हो जाते हैं | 
किसी मनुष्य का कोई नई बात पाना, नये शाख का आरंभ ओर प्रव- 
तन करना, नया आविष्कार, ईंजाद, उपज्ञ, करना, मानो इसी समुद्र मे 
गोता छगा कर एक सोती ले. आना है, उस छोटे अंश मे अपनी अक़छ 
को, बुद्धि को, क्क़लि-कुल से, महा बुद्धि से, अनंत बुद्धि से, महत्तत्क 
महानात्मा से, मिला देना है । 
स स्वधीवृत्त्यलुभूतसवः । 
भ्रद्धत्स्य5नजुभूतो था न मनः स्पष्ठुमदति । ( भागवत ) 

विद्यते स थ स्वोस्मिन, स्व तस्मिश्व विद्यते, 

ऊत्स्नं थे चिदते ज्ञान, तस्मात्सेविन्महान स्घुतः | 

वत्त मानानि अतीतानि तथा थे 5नागतानि अपि, 

स्मरते सर्वेक्रायोणि, तेन 5सों स्मश्तिरुच्यते । 

शानादीनि थे रूपाणि ऋतु-कमे-फलानि च, 

चिनोति यस्माद्‌ भोगार्थ तेन 5सो चितिरुच्यते । 

( सर्वभूत-मचद्‌-भव्य-माव-संचयनात्तथा ) । 

हंदानां विपुलीमावाद विपुरः चोच्यते बुधेः | (बायु-पु०) 

भूत, भवद्‌, भविष्य, सब ज्ञान, सब अनुभव, सब भाव, सब 


पदार्थ इसी में हैं। सब का इस को सदा स्मरण रहता है, इस से 
इस का नाम स्मृति हे; सब का संचय है, इस लिये चिति; इष्यादि |: 


सूक़ियों ने भी कहा है 


>लकतनकैनलराफीमन फननतकराक सन पान ना पक किए टतनीक फट बन न ननककक नाग लिन ना नरटन किन भत न 
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प्रज्ञान-विज्ञान का और राजधर्म का संबंध... | द० का 
त्रों इतसो हिकूमत का वो है दाना 

तो इब्मो ह्दिकमत के हम है मूजिद: 

है अपने सीने में उस से ज़ायद 

जो बात वाएज, किताब में है। 
लोहि-मह,फ़ूजस्त दूर मानी दिलझत ; 

हश स्रि भी ज़्वाही शवद्‌ .जू हाखिलत्‌। 
द्रहक्कीक़त खुद तु ह उम्मुलू किताब, 

'खुद जे खुद आयाति खुदा शा बाज़ याव । 
आवधाज-इ खब्क़ नक़कार-इ खुदा | 


डे 
कक 


अपने दिऊझ मे, समाज के हृदय में, बुद्धि मे, सूत्रात्मा में, सब कुछ 
भरा है। जिस विषय की तीच्र आकांक्षा समाज मे उपजती हैं 
विषय का ज्ञान भी शीघ्र ही उपजता ( उपज्ञात होता ) हैं। इजाद 
उपज्ञा, को गहिरा स्मरण ही समझना चाहिये। न्‍्याय-सूत्र में कहा हैं, 
“ स्प्रणं तु आत्मनों ज्ञस्वाभाव्यात्‌”, परम-आत्मा ज्ञानसय है, उस का 
स्वभाव ही ज्ञातृत्व सर्वज्ञव्व है, इसी किये जीव-आत्मा को स्मरण 
होता है । 

तो पौराणिक रूपक भी ठीक है कि ब्रह्मा ने ऋषियों को उत्पन् 
कर के उन को ज्ञान दिया, ओर उन्हों ने राजाओं को सिखाया। जाज 
भी यह रूपक प्रत्यक्ष चरितार्थ है। नथी 'सांयंटिफक डिस्कवर्री',' 
औैज्ञनिक आविष्कार, विज्ञानाचार्य करते हैं; तदसुसार शासक वर्ग 
धर्म क़ानून बनाता है । इसी प्रकार से, पुराकाक मे, जब आत्मविद्या 
की समाज में तीघच्र आवश्यकता और इच्छा हुईं तब वह प्रकटी, समाज 
के योग्यत्म मनुष्यों की बुद्धि मे उस ने अवतार लिया, और उस का 
डपयोग, प्रयोग, मनुष्यों के वयक्तिक और सामाजिक जीवन के अंगों 


के नियमन, शोधन, प्रसादन के छिये, किया गया । 
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प्र० झआ० २ ] धर्म मेहक प्रज्ञान क्‍ द््ष 
ब्रह्म और धमे | राजविद्या और राजधर्म 


इतिहाल-पुराणों से स्पष्ट सिद्ध होता है कि यह विद्या, भारतवर्ष 

की उत्कृष्टावस्था मे, कभी भी केवल संनन्‍्यासलोपयोगिनी ही नहीं रही, 
प्रव्युत सदा समग्र सांसारिक व्यवहार की शोधिनी भी समझी गई । 
घर्म-जिज्ञासा, बह्य-जिज्ञासा, दोनों ही दर्शन की विषय हैं। असिद्ध 
छः दशनों में वशेषिक सादिम आर चेदांत अंतिम, समझा ज्ञाता हे | 
वेशेषिक मे प्रायः बडिसुंख दृष्टि के पदार्थों .के विशेष विशेष घर्सो का 
विशेषत:, ओर सनुष्य के कत्तव्य कर्मविद्येष रूपी धर्मो का सामान्यतः 
भोर आपाततः, विचार किया है। वेदांत में प्रायः अंतसुंख और फिर 
सर्वतोभ्मुख दृष्टि से अह्म का दंत किया गया हे, जिसी के स्व-भाव से 
सब धर्म निकलते हैं, जिसी की प्रकृति पर सब धर्म अ्विष्टित हैं, जिस 
ब्रह्मतत्व का अशञ्यांत ज्ञान सम्माध्य है, जिस बह्म के अनुभव करने 
वाली अवस्था का पक नाम इसी हेतु से, योग दर्शन मे, वर्ममेघ- 
समाधि! कहा हैँ। “धर्मान्‌ , संसारचक्रनियमान्‌ , विधीन सेहति, 
वषति, प्रकटी-करोति, उत्पादयति च॒ ज्ञापयति च, इति घर्ममेघः? । 
संसार- चक्र के नियम वा विधि रूपी घर्म' ओर उन का ज्ञान, जिस से 
उत्पन्न होते हैं, उस ब्रह्मावस्था का नाम घरमेघ और घरंमेघसमाधि है । 
... ब्रह्म और धर्म, वेदांव और मीसांसा, ज्ञान जोर कम, वेद और लोक 
(इतिहास-पुराण), शाख और व्यवहार, सिद्धांत और प्रयोग, राजविद्या 
आर शाजधर्म, नय ओर चार, साथंस जार ऐपिकेशन, धियरी और 
प्रेढिट्स, मेट्फ़िज्िक्स और एथिक्स-ढोमेस्टिक्स-पेडागों जिक्स-ईकोना- 
मिक्‍्स-सोसियोनासिक्स-पाकचिटिक्स  इल्म और अमल, का पद पद पर 
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दे आत्म-प्रज्ञानी ही राज-काज उत्तम कर सकता है [ द॒० का 
संबंध है । बिना एक के दूसरा सघता ही नहीं। मनु का आदेश है, 
ध्यानिक सर्वमेव एतद्‌ यद्‌ 'एतद्‌”-अभिशब्दितम ; 
न हिअ नध्यात्मचित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाइनुत । 
सैनापत्यं थच, राज्यं जा, दंडनेतृत्वमेच ला, 
सर्वेलोकाधिपत्यं वा, वेदशास्त्रविदहति । 
एको5पि वेद्विद्धम ये व्यवस्येद्‌ द्विजोत्तमः, 
स विज्येयः परो धर्मों, न उज्ञार्नां उद्तो ध्युतेः । 


याज्ञवटक्य ने भी कहा हे, 


चत्वारो वेद्धमेज्ञाः पर्षत्‌ , अविद्यमेव वा, 

साब्रतेय सघधर्मः स्याद्‌ , एको वा उध्यात्मवित्तमः । 

वेयक्तिक और सामाजिक, वेयश्टिक, और सामाष्टिक, प्रात्येकिक और 
सामूहिक सानव जीवन के किसी भी अंग का ठीक ठीक प्रबन्ध, ऐसा 
अनुष्य कैसे कर सकेगा, जिस को यह ज्ञान नहीं है कि मलुप्य क्‍या है, 
उस की आत्मा का स्वरूप क्‍या है, उस की अकृति, उस का स्वभाव, 
उस का चित्त, और चित्त की संस्क्रिया विक्रिया, क्या है, उस के शरीर 
की बनावट और धर्म ओर गुण दोष, आरोग्य सारोग्य, कया है, उस के 
जीवन का तर्व क्या है, जीना मरना कया है, जीवन के हेतु ओर उस के 
लक्षण क्या हैं--ऐसी बातों का जिस को ज्ञान है, जो अध्यात्मवित्‌ है, 
'डसी को धर्म के व्यवसान और घर्म के प्रवर्तन के प्रभावी और 
विश्ञाल कार्य सोपने चाहिये। एक भी मनुष्य, यदि सचमुच अध्यात्म- 
वित्तम है तो, जो निर्णय कर दे वह धर्म ठीक हो होगा | दस सहस्त 
भी मूर्ख मिल कर यदि कहें कि यह धर्म है तो वह धर्म नहीं 
मानना चाहिये | भारतीय समाज का सब प्राचीन प्रबन्ध, इसी हेतु 
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भ्र०ण, अ० २] राजा को 'आन्वीक्षिकी! सीखना आवश्यक ८७ 


से अध्यात्मविद्या की नीवी पर, फ्रिकाखोफ्ती और साइकालोजी ' की 
बुनियाद पर, बाधा गया था । 

इस देश के प्राचीन विचार से धर्म ओर बहा का केसा निकट 
संबंध था, केसा इन के बीच झे प्राण-संबंध माना जाता था, इस का 
उदाहरण मनु के इलोक में देख पड़ता हे, यथा, 

जाय॑ते दुर्विवाहेषु बह्म-घम-ठद्धिषः झुताः। ( ३--४१ ) 

अनमेल, बेजोड़, अनुचित, दुःशील, दुष्ट भाव से ओेरित, दुवि- 
बाहों से, ब्रह्म ओर धर्म ऋ, सज्जान ओर सदाचार का, द्वोह करने 
करने वाली सन्‍्तान उत्पन्न होती हे । यह एक गम्भीर बात अध्यात्म- 
विद्या की, सेको-फ़िजिक्स ' की, हैं । जो अध्यात्मविद्या, राजविद्या, 
दुःख के सूछ का, आध्यात्मिक मानस दुःख का, मूलोच्छेद करने का 
डपाथ बताती है, वह उस मूल दुःख के सांसारिक, आाधिभोतिक, 
आधिदेविक, शाखा-पढलव-रूप दुःखों को भी काटने, छाँटने, कम करने 
का उपाय, निरचयेन, राजघर्स के द्वारा बताती है | 

राजधर्म के, जिसी के दूसरे नाम राजशाख, राजनीति, दंडनीति, 
'मीतिशासत्र, आदि हैं, ग्रन्थों मे, धर्म-परिकलपक ब्राह्मण ओर घर्म- 
अवतक क्षत्रिय अर्थात्‌ शासक के लिये, आन्वीक्षिकी विद्या के ज्ञान की. 
लावश्थकता सब से पहिके रक्‍्खी गई है । 

सनु की, सब शासकों, राजाओं, अधिकारियों के लिये, भाज्ञा है । 


तेभ्योडचिगचछेदू विनय॑ विनीतात्मापि नित्यशः 5 
बहवाइविनयात्‌ नष्ठाः राजानः सपरिच्छदाः । 
तैविद्य भ्यस्त्रयी विद्या, दंडनीति च॒ शाध्यतीम , 
आन्वीक्षिकी चात्मविद्यां ; वार्तारम्भांश्च छोकतः । 
् 0॥7]050909 870 [959९00]029. 
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८८ आत्म-ज्ान बिना सब ज्ञान व्यर्थ [ दृ० का 
न्ट्रियाणां जये योग समातिष्ठ ददियवानिशंं ; 
जिवेदियों हि शक्तीति बशे स्थापयितु' प्रजाः द 
( ७-४५, छ०, ४२, ४४७ ) 
जिस को शासन का, प्रजा के पालन का, कार्य करना है, ( और 
याद रखने की बात है कि सभी यूहस्थ, सभी व्यच॒हारी, अपने गशृद्द 
और व्यवहार के मंडल के शासक राजा अधिकारी होते हैँ ), उस को 
सुविनीतात्मा होना चाहिये, और नित्य-नित्य दुद्धों से, विद्वार्नों से, 
अधिकाधिक विद्या और विनय सीखते रहना चाहिये । बहुतेरे राजा, 
अपने परिच्छद्‌ परिवार सहित, छलविनय के, डहंडता, उच्छूंखलता, 
स्वच्छंद्ता के कारण नष्ट हो गये। इस छिये वेदों के, विविध 
शास्त्रों के, जानते वालों से, त्रयी विद्या को, वेदों, बेदांगों, मीर्मासा, 
धर्मशाख्र, ओर पुराणों को; तथा शाश्रव काल से, सदा, द्वित करने वाली 
दंडनीति को, तथा अन्वीक्षिकी को, सीखे ; वार्ता-शाख, अर्थ-शास्त्र 
को, स्वयं साक्षात्‌ लोक के व्यवहार को देख कर सीखे ; भीर भपनी 
इन्द्रियों को वश में रखने का यत्र दिन रात करता रहे।जिप की इन्द्रियां 
बद्य में हैं, बही प्रजा को भी अपने वश मे रख सकता हैं; जो स्वर्थ 
सम्मरार्ग पर चलता है, वही उनको सनन्‍्मार्ण पर चछा सकता हैं; जो 
अपना सच्चा कल्याण करना जानता है, वही उन का सच्चा कब्याण 
कर सकता है। जो आदव्मज्ञानी नहीं है वह इन्द्रियसेवी, मिथ्या-स्वार्थी, 
काम, क्रोध, लोभ, मोह, मच्त्सरादि से अंघ हो कर, कूट नीति से, 
धर्म के विरुद्ध दुर्नीति से, काम के कर, पहिलके प्रजा को पीड़ा देगा 
फिर आप स्वर्य नष्ट हो जायगा। 
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१ विशेषेण नयनं, ०१022, हपांता2, एदाओएए, 7 श]९टांको 
४४895; 050]076. 


२ अंगानि; वेदाश्वत्वारों, सीर्मासा, न्‍्यायविस्तर: धर्मशासख्तरपुराणानि; 
ञ्रयी इदं सबंमुच्यते । ( झ॒क्रनीति १--१७५ ) ह 
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+ 
नि 


प्र०अ०२|.. कआनन्‍्वीक्षिकीः? का अर्थ और प्रयोजन 
शुक्र प्रश्कति दूसरे नीति शासत्रकारों ने भी यही अर्थ कहा है 


आन्वीक्षकी, तचयी, बातो, दंडनीतिश्व शाश्वती , 
विद्याश्वतस्मः एवेताः अध्यसेन्नपतिः सदा | 
आन्वीक्षिक्यां तकशास्त्र वेदांताद्य' प्रतिष्ठितम्‌ । 
आन्वीक्षक्यात्मविद्या स्याद इंक्षणात्सुखदुःखयो:; 
इक्षमाणस्तया तत्त्व हषंशोको व्युवस्यति ! 
( शुक्रनीति, १०१७२ ) 
राजा को, शासनाधिकारी को, जिस को मनुष्यों का पालन रक्षण 
करना है, इन्ही चार विद्याओं का अभ्यास करना चाहिये। जआान्‍न्धीक्षिकी 
का अऊथ हु सत्तक सदुनुसमान करन का शास्त्र, न्‍्याय-शास्त, वेथा वंदत्त 
आत्म-विद्या । यह नाम, आन्वीक्षिकी, इस विद्या का इस हेतु से पड़ा 
है कि इस से सुख आर हःख के स्वरूप और कारणों का अन्वीक्षण 
"परीक्षण किया जाता हैं, आर इस ईक्षण का, दर्शन का, सुख दुःख 
के तत्व की पहिचान का, फू यह होता है कि हर्ष के ओद्धप्य 
ओर शोक के विषाद का व्युदास निरास कर के, अधिकारी सज्जन 
शांत स्वस्थ निष्पक्षपात चित्त से, अपना कतव्य कर सकता हैं और 
करता है । 
फोटल्य ने अर्थशास्त्र मे कहा हे, द 
आस्वीक्षिकी त्यी बातो दंडनीतिश्रेति विद्या:। सांख्यें 
योगो छोकायतं च इत्यान्वीक्षिकी । बलावले चेतासां ( अभ्य- 
विद्यानां ) हेतुभिरस्वीक्षमाणा छोकस्योपकरोति, व्यसने5म्यु 
दयें थे वद्धिमवस्थापर्यात, भ्रज्ञा-वाक्य-वेशारद्य से कराते । 
प्रदीप: सबवबधिदयानां, उपाय: सर्वेकमणाम्‌ , 
आश्रयः सवंधर्माणां, शब्वदान्वीक्षिकी मता। 
विद्या-विनय-हेतुरिन्द्रियजयः काम-क्रोच-छो भ-मान-मद्‌-हर्ष- 
व्यागात्‌ काय: | छृत्स्न हि शास्त्रमिद्रियजयः । तहिरुद्धप्रवृत्तिः 














७० समग्र शा्रों का एक मात्र लक्ष्य, इंद्रियथ-जय [ दु० का 


१] 


चातुर॑तोषपि राजा सद्यो विनश्यति । (कोटल्यक्रत अथंशाख्त्र, 
अधि० १, अ० २; अ० ६) । 


राज्ञा के सीखने की चार विद्याओं मे भान्वीक्षिकी घिचा के अन्त- 

गंत सांख्य योग ओर लोकायत अर्थात्‌ चार्वाकमत भी हे । लोकायत 
मत यह है कि छोक ही, दृश्य ही, इन्द्रिय का विषय ही, मुख्य हे, सब द 
कुछ हे । इस से आरंभ कर के जीव, क्रम से, इस के अत्यन्त विपरीत, 
बिच, तथ्य को श्राप्त करता है, कि द्वष्टा ही, ईक्षिता ही, चेतन, आत्मा 
मे! ही, मुख्य हे, सब कुछ है, और दृश्य ऐन्द्रिय लोक सब इस के 
_ अधीन, इस के लिए, इसी का रचा हुआ, है । जब इस तथ्य को अनु- 
भव कर के 'तथागत” हो ज्ञाता हे, तब आन्‍्वीक्षिकी विद्या परिनिष्पन्न 
होती हे, ओर बुद्धि स्थिर होती है । इस विद्या से, अन्य सब अर्वातर 
सुख-साधक दुःख-निवारक शास्त्रों विद्याओं का बराबल, तारतम्य, 
जान पड़ता है; मलुष्य के छिये कौन अधिक उपयोगी है कौन कम, किस 
का स्थान कहाँ है, किस का प्रयोग कहाँ पर कब कैसे करना चाहिये, 
उन का परस्पर संबंध क्‍या है, इत्यादि | इन सब बातों का हेतु के 
सहित अन्वीक्षण प्रतिपादन कर के यह विद्या छोक का उपकार शरती 
है। यह विद्या व्यसन मे, आपत्ति मे, क्षोम भौर शोर उत्पन्न करने 
वाली अवस्था मे, तथा अभ्युदय मे, अति हर्ष और उद्धतता उत्पन्न 
करने वाली दुशा मे, मनुष्य की बुद्धि को स्थिर रखतो हैं; तथा प्रज्ञा 
को, और वाणी को भी, विशारद्‌ निर्मल उज्ज्वल बनाती है, जंसे 
शरदूऋतु जरू को । वाल्मीकि जो ने, आदिकाव्य रामायण से, शरत्कारू 
. के वर्णन मे उपमा दी है, 'ेदांतिनामिव सनः प्रससाद चाम्भ:?, शरद 
ऋतु मे नदियों का जल ऐसा निर्म प्रसन्‍न प्रसाद-मय हो गया जेसा 
_वेदान्तियों का सन । ऐसे हेतुओं से यह विद्या सब विद्याओं का प्रदीप 
है, सब पर प्रकाश, रोशनी, डालने वाली है । इस के बिना उन का 
मर्म अँचेरे में छिपा रह जाता हैे। तथा, यह चिद्या सब सत्कर्मों का 
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प्रधान उपाय है, साधक है, और सब सद्धूमों का सदा सु रूप आश्रय है; 
थिना इस की समातन परमात्मा रूपी नीवी के, जड़ मूल जुनियाद के, 
सद्धम का मवन बन हीं नहीं सकता, खड़ा ही नहीं रह सकता । सथ् 
विद्या और सब विनय का हेतु इन्द्रियजय हे। सो काम-क्रोध-लोस- 
माननमद-ह॑ आदि के त्याग से ही सघ सकता है । इस त्याग का और 
आन्वीक्षिकी विद्या का अन्योउ्न्याश्रय है | इन्द्रियजय ऐसा आवश्यक है 
कि इस को यदि समग्र झाख का, विशेषतः समग्र राजशास््र ओर 
अर्थशास्त्र का, सार कहें तो भी ठीक हे । इस के विरुद्ध आचरण करने 
वाला, इन्द्रियों के वश में अपने को डाल देने वाला, राजा, चाहे चारो 
दिशा के सम्ुद्रों तक की समस्त प्रथिव्री का भी मालिक, “चतुरुद॒धि- 
मालामेखलायाः भुवो भर्ता', भी क्‍यों न हो, सद्यः विनष्ट हो जाता हे; 
यथा नहुप, रावण, दुर्याधन आदि । 
... कोटलीग्र अर्थ-शास्त्र का उक्त इलोक, वास्स्थायन के रचे न्‍्याय-भाष्य 

मे भी, पहिले सूत्र के भाष्य मे मिलता है, केवल इतने भेद से कि चतुर्थ 
पाद था पढ़ा हैं, 'विद्योडंशे प्रकारतिता ॥ 

समग्र भगवद् गीता स्वयं आत्मविद्या का सार है, और परम 

व्यावहारिक भी हैं; तस्मागुध्यस्व भारत; मामलुस्मर युध्य च; नष्टो 
मोह, स्मतिलंब्धा, करिष्ये वचन तव:? यही उस के बीज ओर फल हैं- 
ऐसा तो प्रसिद्ध ही है । फिर भी विशेष रूप से उस से कहा है, 


अध्यात्मविद्या बिद्यानांवादः प्रवददतामह म | 
सर्गाणामादिरंतश्च मध्य चेवाहं, अजुन ! 
दुःखेप्चनुद्धिग्नमनाः खुखेथु विगतस्पृद्:, 


आप कष. 


आन ( क्, 
वीतरागभयक्रोधः, स्थितथीमुनिरुच्यते । 
'तत्वबुभूषया वादः,” तत्त्व जानने की सच्ची इच्छा से जो उत्तर- 
भत्युत्तर किया जाय, ऐसा श्रेष्ठ बाद 'में' हूँ, जल्प वितंडा आदि नहीं हूँ। 
_ अर्थात्‌ आस्मा की सत्ता, सत्यठा, डसी उक्ति-प्रत्युक्ति मे है जो सत्य के 











ण्र राजा और मंत्री केसे होने चाहिये [| दृ० का 
जानने की सच्ची कामना से भावित भेरित है। और ऐसे बाद के द्वाश 
अध्यात्मविद्या सिद्ध होती है, जो ही विद्या, सब विद्याओं मे, 'मे हूँ,” 
अथात्‌ इसी विद्या मे मेरा, परमात्मा का, ताश्विक स्वरूप देख 
पड़ता है । वह स्वरूप क्या हे ? तो समस्त असंख्य सूष्टियों, संसारों, 
 विश्वों, सोरादि सम्प्रदायों, का आदि मध्य और अन्त भी है; सब विश्व 
इसी मे जनमते, ठहरते, लीन होते हैं; सब चेतना के भीतर हैं। तथा 
इस अध्यात्मविद्या के तत्व को जानने बाछा मनुष्य दुःख से उद्धिश्न 
नहीं होता, राग दए भय आदि को दूर कर के स्थितथथीः स्थितप्रज्ञ 
रहता है । कोटल्य के शब्द गीता के इन्हीं शब्दों के अनुवाद हैं । 
योगन्वासिष्ठ शुद्ध वेदान्त का ग्रन्थ समझा जाता है । चेदाती मंडल 
मे उस के विषय मे यहाँ तक अखिद्ध है, कि अन्य सब वेदान्त के 
प्रचलित अन्ध, बह्मसूत्र, भाष्य समेत, और ( 'वार्तिकांता अद्वविद्या! ) 
सुरेबर-कृत बृहृदारण्यक-वात्तिक सहित, सब साधनावस्था के ग्रन्थ हैं, 
भोर योग-वासिष्ट सिद्धावस्था का ग्रंथ है। सो उस थोग-पासिष्ठ में, 
नीचे लिखे हुए, तथा उन के समान, इछोक स्थान स्थान पर मिलते 
हैं, जो दिखाते हैं कि वेदान्त शाख केदक स्वप्न-दशियों का मानस 
लूता-तंतु-जाल नहीं है, प्रत्युत नितांत व्यावहारिक, व्यवहार का शोधक, 
शास्त्र है । 
ककंटी के उपाख्यान में कहा हे, 
राजा चादो विवेकेन योजनीयः सुमंत्रिणा; 
तेनायेतामुपायाति; यथा राजा तथा प्रजञाः । 
समसस्‍्तगुणजञालानामध्यात्मज्ञानमुत्तमम्‌ ; 
तद्विद्‌ राजा भवेद राजा, तदूविन्‌ मंत्री च मंत्रवित्‌। 
प्रभुत्वं समद्शित्वं, तब्च स्याद राजविद्यया; 
- तामेव यो न जानाति, नासो मंत्री, न सोडथघिपः । 
क्‍ द ( प्र० ३, अ० ७८ ). 





अ०, अ० २ ] ईंश-उपनिषत्‌ में बह्म क्षोर धर्म का समन्वय ९३ 

यदि राजा को स्वयं विवेक न हो तो मंत्री का, मंत्र, सलाह, देने 
बारे का, पहिला क्तंव्य यह है कि, राजा को विवेक सिखाबे, तब राजा 
श्रार्य बनेगा; और जेसा राजा होता है वैसी ही प्रजा भी होती है | सब 


शुणों के समूहों मे सब से उत्तम आत्म-ज्ञान है । उस का जानने बाला 


शजा, राजा; और डस का जाननेवालऊा मंत्री, मंत्री । प्रशुता का तत्त्व 


समदश्शिता । प्रभु को, शासक को, निष्पक्ष, समदर्शी, रागद्वंष से 
शहित होना चाहिये । जो समदर्शी हे, उसी के प्रभुत्व को जनता हृदय 
से स्वीकार करती है, उसी का प्रभाव मानती है। वह समदशिता 
शजबिदया से, वेदात से, वेद के, ज्ञान के, अन्त से, इन्तिह्दा से, परा 
काष्ठा से, ही मिलती हे | जो ऐसी राज्विद्या को नहीं जानता वह न 
सच्चा राजा है, न मंत्री द 


ईंशोपनिषत्‌ के प्रायः ग्त्येक इलोक से ब्रह्म और धर्म, ज्ञान ओर 
कर्म, का समन्वय किया हे | ईश उपनिषत्‌ की विशेषता यह है कि 
यज़ुबंद के संहिता भाग का अन्तिम, चालीसवाँ, अध्याय भी है, और 
उपनिपत्‌ भी है; एक और, मेत्रायणी उपनिषत्‌, को छोड़ के, जो 
कृष्णयजु: की सनत्रायणी शाखा की संहिता का एक अध्याय हैं, अन्य कोई 
उपनिषत्‌ किसी बेद के रह्िता भाग में अन्तर्गत नहीं है । 

इस प्रकार से सिद्ध होता है कि पश्चिम मे चाहे जो कुछ विचार 
इस विषय में हो, कि फ़रूसफ़ा निरा सन-बहलाव हैं, ओर फुरसत 
बालों का बेकार बेसूद खेल है, पू मे वो फ़िलासोफ़ी, थियोशेटिकल 
जहीं बढिक बड़ी प्रेकूरिकल', भारत के उन्नति काछ में समझी गई 
है; और इसका मुख्य अयोजन मानस शांति, मानस दुः्ख की. 
निबूत्ति हो कर, उसी का गौण, गुणभूत, ओर गुर्वर्थ श्रयोजन सांसारिक 
व्यवहार का संशोधन नियमन, ओर गृह-कार्य, समाज-कार्य, राज-कार्य, 
आदि का सज़नित स्थिर बुद्धि से संचालन, और यथासम्भव व्यावह्दारिक 
दुःखों का निवत्तन और व्यावद्ारिक सुखों का वधन भी है । 


>;दमतपताएपकवयतइका! का अधातमीर लाइन पाक शी गे पल ाफरडलर]ा्ा७३४ 20 34002604४९९##७० कक 
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९४ पश्चिम में भी चेदांत का आदर वर्धभान.. [| द० का 

पश्चिम मे भी उक्त भाव, फ्िलासोफ़ी के अनादर का, कुछ ही 
काल तक, बीच में, और विशेष संडलियों मे ही, रहा है । पुराने समय 
में ऐसा नहीं था, और जब फिर हवा बदल रही है । ग्रीस देश के प्लेटो 
नामक विद्वान का मत पश्चिम देश के विद्वानों मे प्रसिद्ध है, यद्ट कि 
शासक को फ़िलासोफ़र, दाशनिक, भी होना चाहिये ।* द 

इस मत की ओर आधुनिक विद्वान भी झुक रहे हैं; इस का 
उदाहरण देखिये । 


पश्चिम मे आत्मविद्या की ओर बढ़ता हुआ क्ुकाव 


इंग्लिस्तान के एक प्रसिद्ध विज्ञान शास्त्री, जे० आथर टामसन, ने 
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प्लेटो के समय में रोम, ग्रीस, मिस्र, अरब, इराम ओर भारत मे; 
रोजगार व्यापार के लिये, इतना परस्पर आना जाना था; कि प्रायः 
निश्चय समझना चाहिये कि प्छेटो को मनु के आध्यात्मिक वर्णाश्रम धर्म 
ओर राज्यप्रबन्ध की कुछ टूटी फूटी खुबर मिली, ओर उसी के अनुसार, 
विकलित रूप से, शुद्ध ओर सकल नहीं, कुछ कल्पना अपने “रिपिब्लिका 
नामक ग्रन्थ मे उस ने छिख दी । कुछ पाश्वात्य विद्वानों का मत है कि 
प्लेटो, युवावस्था मे, भारत आया था | 


_ए- 





पर, अ० २] असिद्ध पाश्चात्य वेज्ञानिकों का मत रण 


जो छिझ्जा हे, ' उस का आशय यह हे | 'केमिस्ट्री, जिस को अधिभूत 


शाखत कह सकते हैं, फ़िज्ञिक्स, जिस को अधिदेव शास्त्र कह सकते हैं, 
के ५ कर लि श् के क 
ओर थायालोजी, साइकाछोजी, ऑर सोशियाछोजी, तीन जीव-शास्र, जो 
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२ तच्चों, महाभूतों, एलिसेंट्स', का शास्त्र | साठ वर्ष पहिले तक 
यूरोप मे साठ सत्तर तत्त्व माने जाते थे | रूसी कैमिस्ट वेशानिक मेण्डे- 
लेयेफू की उपशाओं के बाद यह विश्वास दिन दिन दृढ़ होता जाता है 
कि सब तत्व क्रमशः एक ही मूल प्रक्रति की परिणाम रूप विक्ृतियां हैं | 
भारतीय दाशनिक दृष्टि से, इन विकृृतियों मे, पंच झानेरिद्रियों के अनुसार, 
पॉच विक्ृतियाँ, अर्थात्‌ पाँच महाभूत, आकाश; वायु, अग्नि, जल, 
पृथ्वी, मुख्य हैं। क्‍यों पाँच ही ज्ञानेन्द्रिय, पाँच ही कर्मन्द्रिय, पाँच ही 
तम्मात्र; पाँच ही महाभूत, इत्यादि हैं, इस विषय पर प्रसिद्ध संस्कृत 
अन्धों में विचार नहीं मिलता | 

हे शक्तियों, प्रार्गों, देवों, का शास्त्र । पश्चिम मे, इस श्षास्त्र मे 
अब तक अधिकतर 'सॉड' अर्थात्‌ शब्द शक्ति, 'लेटः अर्थात्‌ ज्योतिः 


दर सब शास्त्रों का शाख चात्म-शास्तर [ दू० का 
अध्यात्म शास्त्र के अंग कहे जा सकते हैं, इन्हीं को शास्त्रों मे 
प्रधान कहना चाहिये। इन मे भी सोशियालोजी, समाज शास्र, मानव 
शास्त्र, शिरोमणि है । व्यक्ति के, व्यष्टि के, अध्यात्म का विचरण, अन्तः 
रण बह्िःकरण का वर्णन, यदि साइकालोजी हे, तो समाज की, 
भानवसमष्टि की, साइकालोजी ही सोशिथाछोजी हैं| यदि एक प्रात्य 
किक, वेयट्टिक, प्रातिस्विक, वेयक्तिक, 'पर्सनछ”, “इनूडिविड्युअल', 
अध्यात्म-शास्त्र है, तो दूसरा सामूहिक, सामष्टिक, सावस्विक, जातीयक, 
'कलेक्‌ टिव!, 'सोशरू”, अध्यात्स-शास्त्र है । ओर बिना सच्ची समाज- 
शास्त्र रूपी नीवी के, सच्ची, सुफल, दृढ़ राजनीति की इमारत बन 
नहीं सकती । जेसे, बिना शरीर-स्थान के, अर्थात्‌ शरीर के सब अचयवचां 
के उत्तम ज्ञान के, सच्चा चिकित्सा-शास्त्र असंसाव्य है 


इन्हीं विद्वान ने दूसरे अंथ मे इस जाकाश से छिखा हैं, 


७+०-॥५3५॥५५+-५-० ५०३०७ ८; कान" 


शक्ति; 'हीट! उष्णता, ताप, अथवा अग्नि शक्ति, इलेकट्रिसिटी अथात्‌ 
विद्युत्‌ शक्ति, मेगनेटिज म अर्थात्‌ आकर्षण शक्ति, का अन्वेषण किया 
गया है | अब 'एक्स-रे' आदि का आविष्कार होने लगा है । 

भारतीय शान इस विषय का सब छुप्त गुप्त हो रक्ष है। इज्ित 
मात्र मिलते हैं, कि वेद मंत्रों की शक्ति उन के शब्द ओर स्वर ( सा ; 
मे बसती है, भूस्थानी देवता अग्नि ( हीट ), अँतरिक्षथानी बिश्युत्‌ 
( इलेकट्रिसिटी ), द्रस्थानी सोर ज्योतिः ( लेट ) हैं; जैसे पॉँच मुख्य 
इन्द्रियों के विषय-भूत तत्व ओर उन के गुण हैं, वेसे ही एक एक तसव 
के साथ एक एक विशेष शक्ति का प्रकार ६ अभिमानी देवता, प्राण ) 
होना चाहिये, और इन के अवांतर भेद बहुत हैं, यथा उनजास मेंद 
मरुत्‌ (वायु) के, उनचास अग्नि के; इत्यादि । 


नरक न 
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अ०, आ० २ ] 'कर्थ! और 'कस्मात! ९७ 

यद्यपि उक्त पाँच मुख्य शास्त्री मे सोशियालोजी, समाज 
शास्त्र, को प्रधान कहा, तथापि इन पाँचों के ऊपर मेटाफिज़िक 
अर्थात्‌ ब्रह्म-विद्या, आप्म-विद्या, का स्थान है, क्‍योंकि इन पाँचो 
का समन्वश्र करना, ज्ञान समूह मे, अर्थात्‌ समअर ज्ञान-पुरुष के 
काय-व्यूह में, अंगत्वेन इन का यथा-स्थान समावेश करना, उन के 
तचारतम्य, बलाबछू, और उचित अथोग, का निर्णय करना, इन के अन्त- 
'गंत वस्तुओं के वर्णनों की समीक्षा कर के, उन वर्णनों के परस्पर विरोधों 
को दूर करना ओर उन की चुटियों की पूर्ति करना--यह काम ब्रह्म- 
विद्या ही कर सकती है |? 

'सायंस, विज्ञान, तो “हाउ”, 'कथस्‌”, अर्थात्‌ केसे--इतना ही 
'बतलछाता है, वस्तु-स्थिति का वर्णन मात्र कर देता है। उस का अर्थ 
छूगाना, अभिप्राय बताना, “क्यों”, “ह्वाइ”, का निर्णय करना, यह 
मेटाफ़िज़िक़, प्रज्ञान, का काम है। अर्थ का, अशभिप्राय का, प्रयोजन का, 
“क्िमथ, “कस्मात्‌”, क्‍यों, किस लिये, किस के लिये--इन प्रइनो का 
आधार तो चेतन “लाइफ़”' हैं| ओर सायंस-विज्ञान चेतन का किंकर 
है, चेतन साय स-विज्ञान का किंकर नहीं |! 

यूरोप के बड़े यशस्वी, जगद्विख्यात, विज्ञान ओर श्रज्ञान के 
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बढ ऋषि-कप हबंट स्पेन्सर का मत [ द० का: 
आचाय हबंट स्पेन्सर महोदय ने भी इसी आज्षय के वाक्य इन से 
पहिले कहे थे | ये सज्जन, ज्ञान के संग्रह की अनन्य भक्ति के कारण 
उस के छिये नेष्टिक ब्रह्मचर्य, तथा विविध श्रकार के अन्य त्याग और 
तपस्या, के हेतु से, सच्चे ऋषि-कढ्प हुए । इन्हों ने लिखा है, 

अध्यात्म- शास्त्र का अधिकार अन्य सब शास्त्रों से ऊँचा है। यह तो: 
एक स्लक्षण, विलक्षण, शास्त्र है, अद्वितीय है। इस के समान, इस काः 
सजातीय, कोई दूसरा शास्त्र नहीं । यह दोहरा शाख है । इस का संबंध' 
ज्ञाता से भी, और ज्ञेय से भी है, अचेतन शरीर से भी ओर चेतन शरीरी' 
से भी, विषय से भी, विषयी से भी । अन्य शास्त्रों का संबंध केवल- 
विषयों से हे, वे एकहरे शास्त्र हैं। यदि इस से पूछा जाय कि मानस 
पदार्थों का अनुवाद शारीर बाब्दों मे करना अच्छा हे, था शारीर का 
मानस मे, तो हम को दूसरा ही विकब्प, अर्थात्‌ शारीर पदार्थों का 
मानस पदार्थों मे अनुवाद करना ही, अधिक उचित जान पड़ेगा |?" 

श्री टामसन के वाक्य मे, शास्त्रों का राशीकरण पाँच सुख्य शार्शों 
मे ओर छठे मेटाफ़िज़िक मे, कद्दा गया; इस के आरम्मक प्रायः स्पेन्सर 
मद्दोदय ही हैं | इन्हों ने मेटाफ्िज़िक, तथा बायाछोजी, साइकालोजी, 
और सोसियालोजी पर बड़े बड़े और सवंमान्य अति प्रामाणिक अन्य 
लिखे हैं' | ओर इन ही इच्छा केमिस्ट्री, फ्िज्ञिक्स, ऐस्ट्रोनोमी ( खगोरू 
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प्र०ण, अ० २] गणित ओर श्रज्ञान ९५९ 
शाख्र ), ओर जीयालोजी' (भूगोल-भूगभ-शासत्र) पर भी अन्ध छिख 
कर चेतनाचेतन जगत्‌ का सम्पूर्ण चित्र खीचने की थी। पर यह इच्छा 
पूरी न हो सकी। यदि भारतीय दाशंनिक और पौराणिक शब्दों मे 
कहना हो तोयों कहेंगे, कि केमिस्ट्री और फिज़िक्स मे, 'अबुद्धिपूर्व: 
सर्गोड्यम्‌, क्रमशः पंच सहाभूतों ओर उन की दाक्तियों, गुणों, का तथा 
अवांतर भेदों का, भाविभांव दिखाया जाता हे; फिर ऐस्ट्रोनोमी मे महा 
विराट्‌ का, ब्रह्म के अंडों, ब्रह्मांडों, से पूूण समस्त जगत्‌ खगोल का 


: वर्णन होता है; फिर जियालछोजी मे एथ्वी-गोल रूपी मध्य विराद काई 


तथा सोशियालोजी मे सहस्शीर्षा पुरुषःः आदि मानव-समाजात्मक 
विराट का, विविध-वर्ग-वर्णात्मक विरादूर का, वर्णन होता हे; और बह्म- 
विद्या इन सब की संग्राहक व्यवस्थापक है। “ह्यविद्या सर्चे-विद्या- 
प्रतिष्ठा' (डउप०) । द 


गणित ओर ग्रज्ञान 
पमैथेमेटिक्स',' गणित, का सच्चा रहस्य तब खुलेगा जब वह ब्रह्म-विद्या 


न जब 
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१७७० रेखा-गणित के प्रथम साध्य का रहस्थाथ..[ द॒० का 


के गुप्त छ्॒त अंश के प्रकादा मे जाँची और जानी जायगी । यथा, रेखागणित' 
(उक़लेदिस) के पहिले साध्य का चित्र है--परस्पर गुथे हुए दो बृत्त, 
ओर उन के बीच मे एक समबाहु त्रिथभुज। ऐसा चित्र आदि में ही 
_ क्यों दिया १ क्योंकि, श्रीयंत्र आदि के ऐसा, यह यम्त्र बहुत गभीर 
अर्थ का दोतक है। इस मे आत्मविद्या का, वेदांत का, सार दिखा 
दिया है। दो “वृत्त', आद्यन्तद्ीन, अनादि और अनन्त, पुरुष और 
_अकृति, चेतन और जड़, द्वूष्टा ओर दृश्य, आत्मा और अनात्मा हैं; 
अभेद्य सम्बन्ध से परस्पर बद्ध भी हैं, अछग भी हैं; इन के बीच, इस 
सम्बन्ध से, थित्त-देह-मय, तीन तुश्य बल वाले गुणों से बना, त्रिगुणा- 
व्मक जीव उत्पन्न होता है; इत्यादि । 


' भगवद्गीता का छोक हे, 


यदा भूतपृथग्भावम्‌ एकस्थम्‌ अन्नुपश्यति, 
तत एवं च विस्तारं, ब्रह्म सम्पय्यते तदा । 


जगत्‌ की, दृश्य पदार्था की, विषयों की, असंख्य अनेकता को जब 
'एकस्थ, एक मे, दष्टा मे, विषयी मे, स्थित, प्रतिष्ठित, देख ले, और उस 
एक से इस अनेक के विस्तार के भरकार को भी जब जान ले, तब जीघ 
का ब्रह्म अर्थात्‌ ज्ञान सम्पन्न होता हे; तब जीव,ज्ञान विज्ञान से सम्पन्न, 
'प्रश्ञान ओर विज्ञान दोनो से पूर्ण, होता है, तथा स्वयं बह्म पदार्थ, 
'अह्ममय, हो जाता है। इस सम्पूर्ण ज्ञान का पहिला अर्थ तो श्रश्चान, 
मेटाफ़िज़िक, फ्िछासो फी, है; दूसरा अंश, विज्ञान, सायंस है । पहिला 
शांति शाख, मोक्ष शाखत, है; दूसरा शक्ति शाख्र, योग शास्त्र, है। इस 
धाक्ति शास्त्र का सम॑, गणित शास्त्र जान पड़ता है। योग शाख, शक्ति शाख, 
'का अति अल्पांश रूप, व्यावहारिक प्रक्रिया शाख, विज्ञान, प्रचलित है; 
.. उस मे संख्या, अनुपात, मात्रा ( जो सब गणित का अंग है ) अत्यन्त 
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छापा सकल कत जनता एन ते 
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प्र०, अ० २] विज्ञान का घोर दुष्प्रयोग १०१३ 
आवश्यक है । यदि रसायन-कीमिया मे, एंजिनियरिंग-कर्मात मे, सेडि- 


सिन-चिकित्सा से, अयोजनीय द्वब्यों की संख्या, मात्रा, अनुपात, पर 


ध्यान न रक्‍खा जाय तो कार्य बिगड़ ज़ाय । इस लिये गणित को, एक 
रोति से, प्ज्ञान और विज्ञान को, जीव और देह को, परस्पर बाँचने की 


रशना, रस्सी, समझना चाहिये । पर इस 'साथंस आफ नम्बस!, यथा- 


 तथ 'सांख्य', ( संख्या, सम्यक ख्यान ), के रहस्थ का ज्ञान अभी छौकिक 
मानव जगत्‌ को नहीं मिला है। बह्या? के वेद” मे यूढ़ है। हो सकता 


हे कि उस वेद के तात्विक ज्ञाता, बेद-दृष्ट!, मंत्र-द्रष्टा', और 'संत्र-कृत्‌”' 


ऋषियों को, तपः-सिद्धों को, हो; और साम्प्रत मानव जातियों की काम 
क्रोध छोभादि से अंध प्रकृति को देखते हुए, वे उन रहस्यों को इन की 
बुद्धि मे जाने देना उचित नहीं तमझते । जितना जान गये हैं उसी से 
प्रबल जातियों के प्रबक ब्गं, दुबंलों की कोटियों का विनाशन और 
यमयातन कर रहे हैं । इस लिये ऐसी तीब्र उग्र शक्ति के देने वाले 


जान का तब तक प्रचार न होना ही अच्छा है जब तक मनुष्य मनुष्य 


नहीं हैं; राग द्ेप के विषय में पशुओं से भी अधिक पतित हो रहे हैं! | 
अस्तु । भ्रसंगवशात्‌ , शास्त्रों के वर्गीऋरंण के सम्बन्ध मे गणित शाख 
की ओर उस के स्थान की चर्चा जा गई । 


अध्यात्म विद्या की शाखा-प्रशाखा 


पस्तुत विषय यह है कि पश्चिम मे भी अध्यात्म विद्या का आदर 


होने छगा हैं। अर्थात्‌ यों तो इस विषय पर अंथ यूरोप मे भी बहुतेरे, 


प्रत्येर शताब्दी मे, लिखे जाते ही रहे हैं, और उन का अध्ययन अध्या- 


पन भी होता ही रहा है, पर अब विशेष कर के उन चेज्ञानिक मंडलियों 


मे भी जिन मे इस का तिरस्कार ही चलछा था, कि यह अनुपयोगीः 
जल्प विवाद मात्र का भंडार हैं, इस की व्यावहारिक उपयोगिता मे. 


३ उलंधारर 0 प्रपरााढ-३. 
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१०२ अध्यात्मशाख की शाखा-प्रशाखा | द० का 
 बविश्वास, और इस की श्ाखा-प्रद्ाखाओं का अन्वेषण, उन का अध्ययन 
और मानस विकारों की चिकित्सा मे, तथा व्यापारों मे (ज्ञिन मे इस के 
प्रयोग की घंभावना भी नहीं की जाती थी), इस के प्रयोग का पक्षपात 
दिन दिन बढ़ रहा है । 

इस का एक सीधा प्रमाण यह है, कि इधर तीस चालीस वर्ष ह# 
भीतर, साइकाछोजी आफ सेक्स ( खत्री-पुं-लेद, काम, मेथुन्य, की 
अध्यात्म विद्या ), साइकालोजी आफ रिक्लिजन ( उपासना की ), 
साइकालोजी भाफ आर्ट या ईस्थेटिक्स ( ललित कला की ), साइका- 
लोजी आफ इ डस्ट्री ( व्यापार की ), पाइकाछोजी इन पालिटिक्स 
( शासन नीति की ), साइकाछोजी आफ एविडेन्स ( साक्षिता की ), 
एक्सपेरिमेंटल साइकालोजी ( अंतःकरण बहिष्करण के संबंध की परीक्षा 
के लिये योग्याः अर्थात्‌ आउ्माइश की ), साइकाछोजी आफ एड्यूकेशन 
( शिक्षा की ), साइकाछोजी जाफ टाइम ( काछ, समय, की ', 
साइकालोजी आफ रीज़निडः ( तक, अनुमान, की ), साइकालोजी 
भाफ लाफ़टर ( हास की ), साइकालोजी आफ़ इमोशन ( क्षोभ्र, 
संरम्भ, राग-दप की ), साइकालोजी आफ़ इन्सेनिटी ( उन्माद 
की ), साइकालोजी आफ़ केरेक्टर ( स्वभाव, प्रकृति, की ), 
सोशल साइचइ्ाहोजी ( समाज की ), फिलासोफीं आफ भ्युज़िक 
( संगीत की ), साइकालोजी आफ कलर (रंग की ), साइकालोजी 
आफ लेंग्वेज ( भाषा की ), चाइल्ड-साइकालोजी (बाछकों की ), 
ऐनिमक साइकालोजी ( पशुओं की ), साइकाछोजी आफ़ कन्वर्शन 
( हृदय-विवत्त, भाव-परिवत्त, की ), साइकाछोजी आफ़ दी सोशल 
इन्सेक्ट्स ( संघजीवी कीट, यथा पिपीकछिका, मधुमक्षिका, आदि की ) 
साइकोलोजी आफ़ पाथोलोजी ( मानस रोगों के चिकित्सा की ) 
साइकालोजी आफ़ रिवोल्यूसन (राष्ट्रवविज्ञ़व की ), साइकालोजी 
आफ दी क्रोड ( जन-संकुछ की ), साइकाछोजी आफ लीडरशिप (नेतृत्व 
की ), साइको-ऐनालिसिस ( मानस रोग निदान ), साइको-फिज्ञिक्स 





आ०, अ० २ | “अपनहि आपा चीन्हों?” ७३ 
( चित्त-देह संबंध ), साइकिऐट्ीी ( विक्ृत चित्त की बृत्तियाँ )', इत्यादि 
जामों की सेकड़ों अच्छी अच्छी ज्ञानवर्धक, विचारोद्योधक, तथा चिन्ता- 
जनक, अमकारक, और भयावह भी, पुस्तक छपी हैं | 

इन नामों से ही विदित हो जाता हे कि मानव जीवन के सभी 
अंगों पर साइकाछोजी का प्रभाव पश्चिम मे माना जाने छगा है। 
अंग्रेज़ी कवि की बहुत असिद्ध पंक्ति है, 

मानव के अध्ययन को उचित विषय है आप ।* 

“नो दाह सेब्फ़ः, अपने को ज्ञानों; यह ग्रीस देश के 'सप्तषियों? में 
से, जिन का काल ईसा से छः सात सौं वर्ष पूर्व माना जाता है, एक, 
काइलोन, का प्रवाद्‌ था । ओर हाल मे नो दाह सेब्फः नाम से एक 
अंध इटली देश के एक विद्वान ने लिखा है, जिसका अनुवाद अंग्रेजी 
“छाइबरेरी आफ फिलासोफी” नाम की अंथमाला मे छपा है | 


आत्म-विद्या और चित्त-विद्या | 


इस स्थान पर यह कह देना चाहिये कि परश्चिम से अब कुछ दिनो 
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ब्भ 


१०४ व्यक्त और अव्यक्त [ दृ० का 


से मेटफिज़िक को साइकालोजी से अछग करने की चार चल पड़ी है, 
यह रविश एक दृष्टि से ठीक भी हे | “भणुरपि विशेष: अध्यवसायकरः , 
सूक्ष्म सूक्ष्म विशेषों का विवेक करने से ज्ञान का विस्तार, और 
निएचय भी, बढ़ता है | विशेष और व्यक्त, सामान्य और अध्यक्त, प्रायः 
'पर्याथवत्‌ हैं । जितनी अधिक विशेषता, उतनी अधिक व्यक्ति, 'इंडिबिड्‌. 
युऐेलिटी, पर्टिक्युलेरिटी, सिंग्युदेरिटी, स्पेशालिटी! । जितनी अधिक 
समानता, उतनी अधिक अवध्यक्ति, थुनिवर्सलिटी, जेनेरालिटी' | पर, 
अति सर्वन्न वर्जयेत्‌', इस का भी ध्यान रखना चाहिये। इतना विवेक 
करने का यत्न न करना चाहिये, कि विविक्तों मे अनुस्यूत, अविवेकी, 
सब पदार्थों के अभेद्य सम्बन्ध का हेतु, एकता का सूत्र ही टूट जाय | 
टूट सकता ही नहीं । एकता और अनेकता, सामान्य और विशेष, जालि 
ओर व्यक्ति, प्थक्‌ नहीं किये जा सकते ; इन का समवाय-सस्बन्ध है । 


अव्यक्तादीनि भूतानि, व्यक्तमध्यानि, भार्त |, 
अव्यक्तनिधनानयेव, तत्र का परिदेवना' ? 

५ ( भगवदगीता ) 
सवंदा स्वभावाना सामान्य वृद्धिकारणम , 
हासहेतुः विशेषश्च,  प्रवृत्तिइभयस्य तु। 
सामान्यमेकत्वकरं, विशेषस्तु प्रथक्त्वकृत्‌ ; 
तुल्याथंता तु सामान्य, विशेषस्तु विपयेयः। 

( चरक, आ० १) 
सब भूतों, सब पदार्थों, का मध्य मात्र व्यक्त हे, ज़ाहिर है ; आदि: 
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प्र०ण, अ० २] विशेष से पार्थक्य, सामान्य से ऐक्च.... ३०८ 
अन्त अव्यक्त हैं, बातिन हैं| सामान्य पर अधिक ध्यान देने से सब 
भाषों की वृद्धि होती हे; विशेष से हास ; सामान्य से एकता, विशेष से 
पार्थक्य । जिनस पर, तजनीस पर, ज़ोर देने से हम-जिन्सियत ज्ौर 
पकड़ती है, इत्तिहाद, दत्तिफाक़, इत्तिसाक, यगानगी, दिल मे पेवस्त 
होती है ; शू़्स पर, तशखीस पर, ग़ौर करने से शमिसियत बढ़ती है, 
'खुसूसियत, ग़ेरियत, बेगानगी, इम्तियाज़ , इन्फ़िराक़, की तरफ़ दिल रुजू 
होता है । में फुछाँ शखूस हँ--यक सूठी हाड़ साँस से चस्ल हुआ, 
बाक़ी सब आदमियों से फ़स्छ हुआ; में फुलों क्ोम या मज़हब का 
हँ--उस क़ोम या मज़हब. वाले सब आदमियों मे सेल हुआ, बाक़ी 
सब क़ोमो मज़हबों से तन्नावब; से इन्सान हँ---सब इन्सानों से वहदत 
हो गईं सगर ग़र-इन्सानों से ग़ेरियत रही; में चेतन हूँ--सब चेतन 
जीव मेरे हो, से ही, हो गये । 


जगत्‌ में इन दोनों भावों की अवृत्ति सदा होती रहती है, इन का... 


भी अच्छेद्य भेद्य इंद्र है । मेटाफ़िज़िक, ऋह्मयविद्या, का तो बड़ा काम ही 
थह है कि इस सर्वध्यापी, स्वासंग्रही, सर्वासंबंधकारी सूत्र को दृढ़ करे 
पज़िद्ध करे, चित्त से बठा दे, कि 


सर्वे सर्वेण सम्बद्ध, नेव भेदो5स्ति कुचचित्‌ । 
'झेटछ ओर फ़िज्ञिकल फेनामेना? का,' बौद्ध और भौतिक बिकारों 
चित्त-वुसियों ओर शरीरावस्थाओं का, परस्पराजुवाद करना, 
इस के सर्व-संग्रह के कायों मे एक कार्य है। द 
थेच भेदीषस्ति न कमदेंहयोस्तथैव भेदोइस्ति न देहचितक्तयोः 
यर्थव भेदो5स्ति न देहलित्तयोस्तथैव भेदोडस्ति न चित्तजीवयोः 
थेब मेदो5स्ति न चित्तजीवयोस्तथेव भेदोस्ति न जीवबह्मणो:; 


यथेव भेदो5स्ति न जीवत्ह्मणोस्तथेव भेदोषस्ति न ब्रह्मकर्मणोः 


। ( योग वास्निष्ठ ) 


' हिल अनगिनाननमीन न 
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१०६ “पर्व सर्वेण संबडूं [ दृ० का 

कर्म और देह मे सेद नहीं, देह ओर चित्त मे सेद नहीं, चित्त और 
जीव मे सेद नहीं, जीव भोर बह्म मे भेद नहीं, ब्रह्म और कर्ममय संस- 
रण-समष्टि मे सेद नहीं । समुद्र ओर वीची तरक्ष रूहरी बुद्बुद्‌ स्पंद मे 
भेद नहीं । बद्य-सूत्र पर जो भाष्य शंकराचाय ने रचा उस का नाम 
शारीरक भाष्य! रक्‍्खा है । 'शरीरे भवः, शरीरेण व्यज्यते, इति शारीरः, 
शरीरवान्‌ बहा! | “अणोरणीयान्‌ , महतो मह्दीयान्', छोटे से छोटे, 
बड़े से बड़े, अनंत अप्लंख्य जंगम्यमान जगत्‌ पदार्थों का रूप धरे, 
अमृत होते हुए भी मूर्च ब्रह्म परमात्मा के विषय से जो भाषण किय। 
जाय वह शारीरक भाष्य । क्यों कि अमूर्त बहा का व्याख्यान तो मौन 
से ही होता है । द 


गुरोस्तु मौन व्याख्यानं, शिष्यास्तु उच्छिन्नसंशयाः | 


निष्कर्ष यह कि मेटाफिज़िक ओर साइकालोजी मे विवेक करते 
हुए भी उन के घनिष्ठ संबंध को सदा याद रखना चाहिये। स्वथात्‌ 
अच्छा हो यदि यह संकेत स्थिर कर लिया जाय कि ब्रह्मविद्या का 
अंग्रेज़ी पर्याय मेटाफ्रिज्ञिक, और अध्यात्मविद्या का साइकालोजी हें; 
तथा आत्मविद्या शब्द दोनी का संग्राहक माना जाय । ग्रीक भाषा से 
'मेटा का अर्थ 'परे! हैं, ओर 'फ़िज़िका? का द्वव्य, मात्रा, स्थूलेद्वियों 
का सप्तस्त विषयः; जो ऐन्द्रिय प्रत्यक्ष से परे हे, क्ष्यात्‌ परम-भात्मा, 
बहा, उस की विद्या बह्म-विद्या, मेटाफ़िज़िक' | 'साइकी? का अर्थ 
पचित्त, मनस्‌ , जीव”, ओर 'लोगास”? का अर्थ “शब्द, व्याख्यान, शास्त्र; 
जीव का, चित्त का, अंतःकरण का शाख अध्यात्मविद्या, 'साइकालोजी' | 
गीता मे कहा है, 'स्वभावोथ्ध्यात्मम्ुच्यते!; इस का भर्थ एक यह भी 
हो सकता है कि आत्मा का जो त्रिगुणात्मक स्वभाव है, जिसी को 
प्रकृति, जीव, चित्त, अंतःकरण आदि नामों से, सूक्ष्म सूक्ष्म भेदों से, 
पुकारते हैं, वही अध्यात्म हे; उस की विद्या अध्यात्मविद्या दे | समष्टि- 
अवस्था का नाम बअह्म, व्यष्टि-अवस्था का नाम तजह्या, एक ब्रह्म-अंड का 





स्ध्ह्ट 


) 








अ०, आ० २] आत्मविदयाा ओर अध्याव्मविद्या का विवेक १०७ 
अधिकारी । अध्यक्त आकार का नाम चिति, चित्‌, चेतन, चैतन्य, व्यक्त 
रूप का नाम चित्त | सावस्विक, 'यूनिवर्सल', दशा का नाम परमात्मा; 
प्रातिस्विक, इनूडिविड्य भर, दुशा का नाम जीवात्सा | आत्मा शब्द 
प्रस का भी, चरम का भी, दोनों का संभ्राहके । 


आत्मविद्या के अवांतर विभाग 

ऐसी सूक्ष्म विवेक की दृष्टि से अब फ़िलासोफी मे, कई शथक्‌- 
प्रथक्‌ अंग माने जाने छगे हैं। (१) 'मेटाफ़िज़िक अथवा फ़िलासोफ़ी 
पआ्रापर, (२) साइकालोजी, (३) छाजिक, (४) एथिक्स, (७) ईंस्थेटिक्स 
प्रति । कुछ दशाब्दी पू्, 'हिस्टरी आफ़ फ़िलासोफ़ी! भी इन्हीं के 
साथ एक ओर अंग समझा जाता था, और इस विषय के ग्रन्थों मे अन्य 
सब अंगों के विकास ओर विकासकों का इतिवृत्त लिखा जाता था। 
पर अब अछग-अलूग 'हिस्टरी आफ़ एथिक्स”, 'हिस्टरी आफ छाज़िक?, 
“(हिस्टरी आफ ईस्थेटिक्सः', ओर 'हिस्टरी आफ़ साइकालोजी!? पर अन्थ 
लिखे ओर छापे जाने छगे हैं । गीता मे कहा है, “नास्त्यन्तो विस्तरस्य 


मे, अर्थात्‌ मेरी, में? की, मुझ परमात्मा की, विभूतियों का, विशेषों 


का, विस्तर ( 'डिटेल्स' ) का, अन्त नहीं है; कहाँ तक खोजोगे; झुखूपर- 
सुख्य सामानन्‍्यों से, अनुगमों, निगमो, नियमों, लक्षणों पे, सब चिशेषों 
विस्तरों, का अहण कर के सनन्‍्तोष करो । यही अर्थ मनु ने भी दूसरे 
प्रसंग में कहा है, “विस्तरं तु न कारयेत”? । 

स्थूल रीति से कह सकते हैं कि सब से अधिक व्यापक अनुगमों 


के, जगद्व्यापी नियमों के, संग्रह को, झाख को, 'मेटाफिज़िक या 


फिलासोफी प्रापर', दि खायंस आफ बीइडः , ऑर रियालिटी, ओर टू थ', 
कह्दते हैं । अंतःकरण की, चिच की, बनावट ओर वृत्तियों के 
शास्त्र को 'साइकाकोजी, दी सायंस आफ माइण्ड' | अआांत सत्य तक 
ओर अनुमान के प्रकार के शाख को 'छाजिऋ, दी सायंस अफ़ रीज़- 
मिड? । संद्‌ आचार के शास्र को प्थिक्स, या मारब्स, दी सायंस आफ 





१०८ सब विषय सब शास्त्रों मे... [द० का 
कांडक्ट! | उत्तम छछित कलार्ओों और उत्कृष्ट एंड्रिय सु्खों के शाख को 
(ईस्थेटिक्स, दी आयंस आफ़ फ्राइन आर्ट ऐंड रिफ्राइण्ड सेन्सुअस 
प्छेझर” | इन सब का केसा घनिष्ठ संबंध है, यह उन के छक्षणों के 


सूचक नामो से ही विदित हो जाता है | इतना ओर ध्यान कर छिया 


जाय तो भारतीय दुर्शनो का, विशेष कर पड़दर्शनो का, ओर यूरोपीय 
दर्शनों का, समन्वय देख पड़ने लंगेगा--यथा अन्तःकरण ओर बह्ठि- 
्करण का अविच्छेद्य सम्बन्ध है ; अतः 'साइकाछोजी और फिज़िया- 
छोजी!, चित्त शास्त्र और शरीर शांख, नितरां अछग नहीं किये जा 
सकते, केवल अपेक्षया, वेशेष्यात्‌ , अछग किये जाते हैं | तथा 'फिज्िया- 
छोजी' का 'बायाछोजी” ( जन्तु शाख) से, उस का केमिस्ट्री! ( रसायन 
अथवा महाभूत शास्त्र ) से, उस का 'फिज़िक्स” ( अधिदेव शाख्र ) से, 
अटूट संबंध है । इस लिये सभी शा्त्रों के विषय सभी शास्त्रों मे, न्यूना- 
थिक, उपनिपतित हैं, और सभी का सभी से संबंध है । जेसा सुश्रुत 
मे कहा ही हे । 


अन्यशास्त्रविषयोपपन्नानां चाथोनामिह डउपनिपत्तितानाम्‌ 


अथवशात्‌ तद्ठिद्येी भय एवं व्याख्यानमनुश्रोतव्यं ; कस्मान , 
न होकस्मिन्‌ शास्त्र शकक्‍यः स्वशास्त्राणामवरोधः कतु म्‌ । 
एक शास्त्रमन्ीयानो न विद्याच्छाओअनिश्चयम ; 
तस्माद्‌ बहुश्रतः शार्त्र विजानीयात्‌ चिकित्सकः । 
( खूञ्स्थान, अ० ५ ) 


किसी भी शाघ्त्र से. ज़ब दसरे शास्त्रों के विशेष विषय, प्रसंगवश 
आ जाते हैं, क्योंकि सब का सम्बन्ध सामान्यतः सब से है, तथ उन- 
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अ०, अ० २] बहुश्नत हुए बिना सच्चा ज्ञान नहीं १०५९ 
उन शाख्रों के विशेषज्ञों से उन-उन विषयों को ज्ञान छेना चाहिये। 
एक ही गन्ध मे सब शा्खों के विषय विस्तार से नहीं बन्द किये जा 
सकते हैं, और बिना बहुश्रुत हुए कोई भी शास् ठीक ठीक नही जाना 
जाता । यहाँ तक कि 'एकमेच शा जानानः न किंचिदपि शास्त्र 
जानाति!, एक ही शास्त्र को जानने बाला कुछ भी श!ाखत्र नहीं जानता । 
अंगरेज़ों मे भी कहावत हे कि सुशिक्षितता, शिष्टता, करूचर, का अर्थ 
यह है कि छझिसी एक विषय का संब कुछ, तथा सब अन्य विषयों 
का कुछ-कुछ जाने । दर्शन शाख का प्रधान गुण यह है कि इस में 
सभी शास्त्रों के मूछ अनुगमो, सिद्धांतों, का शिक्षण और परीक्षण 
देख पड़ता हैं। जेसा ऊपर कहा है, एक कोटि पर चित्त अन्तःकरण 
बहिष्करण आदि, दूसरी कोटि पर महाभूत ओर उन के गुण; एक ओर 
झाइशालोजी-फिसियाछोजी', दूसरी ओर “केमिस्ट्री-फिज़िक्स'; दोनो का 
संग्रह करने वाली 'मेटाफिज्ञिक' | वहीं योग वासिष्ठ की बात, जीव 
ओर कर्म दोनो का संग्रह बहा परमात्मा मे । 

यदि सामूहिक रुप से सब को दशंन शास्त्र कहें तो ग्ंथों के विशेष 
विषर्थों की दृष्टि से, ब्रह्मविद्या, आत्मविद्या, परा विद्या, का पर्याय 
अंगरेज्ञी भाषा मे 'मेटाफिज़िक' हो सकता है। तथा अध्यात्मविद्या, 
चित्त विद्या, अन्तःकरण शास्त्र का साइकालोजी' तक शास्त्र अथवा 
न्याय का 'छाजिक?; आचार शास्त्र वा धर्म मीसाँसा का 'एथिक!; कछा 
शास्त्र का इंस्थेटिक ।* 
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२ इसी से 'फ़िल्लसोकी आफ रा! ( घम-कानून का फुलूसफा ), 
“फ़िलासोफ्ी आक आट (छलित कल्य का); 'क्रिलासोफ्ती आकर हिस्ट्री' 
( इतिहास का ), इत्यादि नाम से भी ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं 

रे अब हिंदी साहित्य मे 'मनोविज्ञान' नाम साइकालोंजी के लिये 
लिखा जाने लगा है| बुरा नहीं है, शब्दतः अर्थतः ठीक भी है, पर 


। है 
हक 
| 
| 
| 
ा 
। 
। । 
| | 
बी! 


समलुमटमम जन आजपा 





११०... संग्रह पर आम्नह करो, विग्नह पर नहीं... [ द० का 


वेद-पुरुष के अंगोपांग 


_. ऊँछ दुशाब्दियों तक यूरोप मे विशेष विशेष शास्त्रों के विकासकों मे 
वयक्तिक घुद्धिसत्ता के भ्भिमान से; भहं युता से , तथा देशीय जातीय अभि. 


_ मान से यह भाव कुछ कुछ था, कि मेरा शास्त्र सत्य जोर उत्तम तथा अन्य 


शास्त्र वृथा और मिथ्य्रा! | संग्रह पर आश्रह् नहीं, विग्रह् पर बहुत; समन्वय 
का भाव नहीं, विपयेय का बहुत; सम्मेलन, आइलेषण, संयोजन, मंडन, 
रंजन की इच्छा नहीं, दृष्टि नहीं, विभेदुन, विशकेषण, बियोजन, खंडन, 
भंजन की बहुत; इत्तिहाद, इत्तिसाछ, इल्तिबाक़, की रुवाहिश नहीं, 
नीयत नहीं, इन्फ़िराक्, इन्फ़िसारछ, इम्तियाज़ की बहुत। पर अब 
ज्ञान के विस्तार के साथ साथ इस का प्रतिपक्षी भाव भी फेलता 
जाता हे, कि दो सायंसेज़ बार मेनी, सायंस इज़ वन”, विशेष विशेष 
शास्त्र चाहे अनेक हों पर शाख-सामान्य एक ही है, अथात्‌ सब शास्त्र 


शास्त्र! या विद्या? शब्द से अन्त होनेवाला नाम भारतीय परिपायी भोर 
संध्कृत भाषा की शेलली के अधिक अनुकूल होता है। ऊपर इस शास्त्र के 
लिये अध्यात्मविद्या नाम लिखा गया है ओर आशदत्मविद्या वा ब्रह्मविद्या 
'मेटाफिजिक' के अर्थ मे | प्रायः प्रचलित संस्कृत ग्रंथों मे अध्यात्मविद्या 
आर आत्मविद्या मे विवेक नहीं किया जाता, दोनो का अर्थ ब्रह्मविद्या 
समझा जाता हे, क्‍योंकि दोनों के विषय मिले हैं | 
१ >पंधातगिए (श4ए्शंयं5ए, यह एक आंग्ल वेशानिक का हो 
शब्द है। जेसा भारत मे, शेव, गाक्त, वैष्णव आदि, देती, अद्वेती, विशि- 
ष्टाहतो, शुद्धाइती आदि, नव्यायिक, मीमांसक, वेदान्ती, पांचरात्र आदि, 
मे देख पड़ता है। 
२ 4क्‍0प8 $8९९१९८९४ ६76 77079, 50670९ 5 076९, समन्वय 


म के ग्रंथ मे विविध विषयों पर विभिन्‍न मतों के विरोध का परिहार 
करने का यत्न भे ने किया है। 
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प्रग, अ० २ ] वेद-पुरुष के अंगोपांग १११ 
एक ही महाशाख्त्र के, वेद के, अड्जेपांग शाखा-प्रशाखा हैं । पूर्वाध्याय मे 
सांख्य मत के संबंध मे जेसा कहा, 'एकमेच दर्शनम्‌ , ख्यातिरेव दुर्श- 
नम! | अत्यक्ष है, जब प्रकृति, नेचर, एक हे, तो उस का वर्णक शास्त्र 
भी एक ही होगा । संसार के एक एक विशेष अंश, अंग, पहल पाइव, 
अवस्था, को अछूग अलग छे कर, उन का वर्णन अलग अलग अंथों में 
कर देने से, प्रकृति मे, और उस के झ्ाख मे, आशभ्यंत्र आत्यंतिक भेद 
तो उत्पन्न नहीं हो जायगा; केवल 'वेशेष्यात तह्ादस्तद्वादः” यही 
बह्म-सूत्र पुनरपि चरितार्थ ओर डदाह्मत होगा । किसी विशेष अंश पर 
विशेष दृष्टि होने से विशेष नाम पड़ जाता है जैसे, जिस वस्तु से लिख 
रहा हूँ कई द्वव्यों से बनी हे, पर नाम उस का छेखनी पड़ा है । क्‍योंकि 
उस के सुखूय प्रयोजन और काय, “किखने', पर ही दृष्टि हे । अन्यथा, 
सब शास्त्र एक ही शास्त्र के अड्ज हैं ।' 

भारत की तो पुरानी प्रथा है, 'एक एव पुरा वेद और सब विद्या 
उसी के उपवेद और अडज्गोपांग हैं। इस को दिखाने के लिए समग्र 
ज्ञान शरीर का रूपक भी बाँध दिया 


छंदः पादों त वेदस्य, हस्तः कब्पोष्थ पण्यते 
सुखं व्याकरणं प्रोक्त, निरुक्त श्रोज्रमुच्यते 
ज्योतिषां अयन चश्छु), शिक्षा प्राणं तथोच्यते। 


इस मे कुछ और पाद जोड़ दिये जायें तो चित्र स्थात्‌ पूरा ह्ो जाय, 
यथा, 
आयुर्वेदोडस्य नाभिस्त, गांधर्व कंठ ईयते, 
वनुवदस्तु बाहुः स्थादू, अथशार्त्र तथोदरम्‌ , 
'शिव्पमूरु:, तथा मध्यं कामशार्त्र तु कथ्यते 


आधिभोतिकशास्राणि . देहनिर्माोत्थातवः 


१ इस विषय पर; पुरुषार्थ' नाम के ग्रंथ के प्रथम अध्याय मे 
विस्तार से विचार करने का यत्न मै ने किया है। 





 सद्विज्ञान का लक्षण [ द० का 
तथाइथिदेविकान्यस्थ.. प्राण-स्पंदनहेतवः, 
हद राजधर्मः सर्वेषां धारक प्रेरक॑ तथा 
अध्यात्मशार्त्र मूथों चाप्यखिलानां नियामकम्‌। 
जिस रीति से फिलासोफ़ी के भीतर पाँच शास्त्रों का विवेक पाश्चात्य 
विचार में किया है, ठीक उस रीति से भारतीय विचार में नहीं किया 
है। पौरस्त्य दर्शन शास्र मे सब प्रायः एक साथ बँघे मिलते हैं। तो 
भी प्राधान्यतः 'केमिस्ट्ी! और “फिजिक्स? के दाशंनिक अंश की विशेष 
रूप से चर्चा वेशेषिक सूत्रों मे; 'लाजिक' की न्याथ सूत्रों मे; 'साइका- 
लोजी? की सांख्य और योग सूजन्नों मे; एथिक्स' की पूवें (धर्म) मीमांसा 
मे; 'मेदाफिज्ञिक' की उत्तर ( ब्रह्मा ) मीमांसा मे, की है। “ईस्थेटिक' 
का विषय साहित्यशासख और कामशास्त्र मे रख दिया गया है । 'मेटा 
फिज़िक' को पहले पश्चिम मे 'आंटालोजी? भी कहा करते थे, पर भत्र 





जो दृश्य प्रकृति से अतीत है, परे है, उस के प्रतिपादक शास्त्र 
का नाम 'समेटाफिज़िक' । ब्रह्मविद्या का यह पर्याय ठीक ही है । 
पश्चिम, मे सायंस अर्थात शाख पदार्थ के प्रायः दो लक्षण अधित 
हैं; एक तो, 'साथंस इज्ञ आश्रनाइज़डू सिस्टेमाटाइज़ड नाछेज", 
ज्ञान के खंडों का, खंड ज्ञानो का, परस्पर संग्रथित, कार्य-कारण की 
प्रर्म्परा के सूत्र से सम्बद्द, व्यूह--यह शाख हैं; दूसरा, 'सायंस इज़ दी 
सीइडछः आफ सिमिलारिटी इन डाइलसिटी”, विविध पदाथों मे 

१ कटांशारल ३5 0हका5९0, 595 श2745९व९, (709९6 2९, 
अभितः, अन्थ/, कारण ओर कार्य के सम्बन्ध रूपी, हेतु ओर फल के 
सम्बन्ध रूपी, सूत्र से विचारों का गन्थन, तथा लिखित पत्रों का सूत्र से 


ग्रन्यन, जिस से किया जाय, बह गन्‍्थ | 
२ 9067९8 35 ६76 इचटाशए् 07 उंाशाकिारए क0 72/ए6"78॥9, 


साधर्म्य-वैधर्या भ्थां तत्वश्ञनात्‌ | वैशेषिक सूत्र, १-१-४. 


इस शब्द का व्यवहार कम हो गया है | जेसा पहिके कहा, 'मेटा! शब्द 
का अर्थ ग्रीक भाषा में पीछे, परे, का है ओर 'फिज्िका?, प्रकृति, इश्य । 
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प्र०ग, अ० २] अनेक में एक का दुशन ही बहाज्ञान 4१३ 
वेदइय के साथ साधश्य, वेधर्म्य के साथ साधम्य, व्यक्ति के साथ जाति, 
विशेष के साथ सामान्य, को देखना--यह वेज्ञानिक शास्त्र है । यह कथा, 
यदि आधिभोतिक शास्त्रों की हैं, जो परिमित, सादि, सान्‍त, काल-देश- 
निमित्तावब्छिन्न, नहवर पदार्थों की चर्चा करते हैं, “दी सायंसेज़ आफ़ दी 
फाइनाइट” हें, तो आध्यात्मिक प्राज्ञानिक शास्त्र का, जो अनादि अनंत 
अपरिमित देश-कालछा-5वस्थाउतीत नित्य पदां्थ का प्रतिपादन करता है 

क्षण यों करना उचित होगा कि, वह 'कम्पूछीटु्ली यूनिफाइड नालेजः 
ओर सीइडः आफ यूनिटी इन म्दिप्लिसिटी” हे, अर्थात्‌ समस्त 
ज्ञानो का एक सूत्र से संग्रथन, एक व्यूह में व्यूहन, सब अनेकों से 
एकता का दर्शन, है । इसी अर्थ को भगवद्गीता का पूर्वोद्द्ित इलोक 
प्रकट करता है, भ्र्थात्‌ भूर्तोीं के गणनावीत पए्थकव्व को एकस्थ, और 
उसी एक से संख्यातीत प्रथग्‌ भूतों का विस्तार, जब जीव पह्विचानता 
है तब बह्य -ज्ञान सम्पन्न हो जाता है । 


०22 


ऐसे विचारों की ज्यों-ज्यों यूरोप मे बृद्धि होती जाती है, व्यों-च्यों 
फिलासोफी और साथंस में ज्ञो संबंध का सवंथा विच्छेद होने छग गया 
था, वह क्रमशः मिथ्ता जाता है, ओर इन का परस्पर संबंध अधिका- 
घिक माना जाने छगा है | ढाई तीन सो वर्ष पहिले, न्‍्यूटन, कामाक 
आदि विद्वानो ने, अपने गणित, ज्योतिष, जन्तु शास्त्र ्रादि के अन्थों 
को “नेचुरल फिकासोफी!' ( जुओलाजिकलछ फिलासोफी'* के नाम से पुकारा, 
ओर चालीस पचास वर्ष पहिले तक 'निश्चुरछ फिलासोफी' नाम का एक 
अंथ, फरांसीसी विद्वान डेशानल् का, उन विषयों पर जिन के लिये अब 
“फिजिक्स! शब्द कहा जाता है, विद्यालयों से पढ़ाया, जाता था । अब 
 शेसे शास्त्रों के लिये 'सा्यस” शब्द अथोग किया जाता है जिस शब्द का 
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चुप . शास्त्रों का शाख ५ [ दृ० का 
प्रत्यक्ष रूप तथा मूछ, झैटिन 'सार्येस",साइरी',संस्कृत शास्‌ ,शंस्त्‌ , से 
मिलता है | और साथ ही साथ 'फिलासोफी! का छक्षण, उस जऋहुछ रि- 
सापा. ऐसे शब्दों से की जाने छगी है, यथा, शास्त्रों का शाख, सव- 
संग्राहक शास्त्र, सर्वव्यापक शास्त्र, सर्व-समन्वय, सवश्ञास्त्र-खार 
 व्यापकतस शास्त्र, जोर, विशेष कर, सानव जोंवन संबंधी प्रइनो का 
दास्त्र इत्यादि । 






मुख्य और गोण प्रयोजनों का संबंध 


पैसे विचारों से इस प्रइ्न का उत्तर हो जाता है कि दर्शन के डप* 
प्रयोजन क्‍या हैं, और उन का प्रधान प्रयोजन से संबंध वे हे 
दःख का समूल नाश केसे हो, परमानंद केसे मिले 7 खोज 
मे दःख और सुख के स्वरूप का, ओर उन के कारण का, पता झगादा 
पडता है | आत्म-चशता ही सुख और परवशता ही दुःख, यह जाना । 
परवशता का हेतु क्या हे ? द्ृष्टा का, आत्मा का, च्इथ स प्रकृति से, 
ह से, वासना-कृत अज्ञान-कृत सथोग। यहे सथाग कस मिट्े ? हृष्टा 
और दृश्य का ठीक ठीक तारिवक स्वरूप जानने से। दृश्य के अन्बीक्षण 
से अनित्य पदार्थ सम्बन्धी सब शाख, जिन का सामूहिक सामान्य नास 
अपरा विद्या है, आ गये | इन सब की जड़ गद्दिरो जा कर परा विद्या भे 
ही मिलती है | कोई भी शाख छीजिये। रेखा गणित का प्रारभ इस 
परिभाषा से होता है कि बिंदु वह पदार्थ है जिस का स्थान तो है किंतु. 
परिमाण नहीं | ऐसा पदार्थ कभी किसी ने चर्मचछु से ता देखा नहीं । 


नि ७७७७ न नल ननल नानक तिलिनगा 4 “के करन टियमआत आटा नननन+. 
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ग्र०, ० २] सब शास्त्रों के मूल आत्मन्शास मे... दर्पण 


. इस का तस्व क्‍या है, इस का पता रेखा गणित से नहीं छगरेगा, किन्तु 


भआन्वीक्षिकी से; जीव, अहँ, मे, ही ऐसा पदाथ हे जिस का स्थान तो है, 
जहाँ ही मे हूँ? वहाँ ही है, लेकित इस 'मे! का परिसाण नहीं ही नापा 
जा सकता | अंक गणित का जारंस एक? संख्या से हे; कभी किसी ने 
शुद्ध एक? को देखा नहीं । यह मकान जिस के भीतर बेठ कर छिख 
रहा हूँ, एक तो है, पर साथ ही अनेक भी है, छाखो इंट, सेकड़ों पत्थर, 
बीसियों कपाट खिरकी, बीसियों लोहे की धरने, आदि मिल कर बना 
। तो इस को एक कहना ठीक है था अनेक ? इस का तत्त्व, कि संख्या 
क्या पदार्थ है, अंक गणिक नहीं बताता, दर्शन शास्त्र बताता है ; 
अहं, मे, ही तो खदा एक है, अ-ह्वेत हे, ला-सानी है; अनहं, एतत्‌ ,. 
यह ही अनेक है। शक्ति गणित, 'डाइनामिक्स', का मुख्य पदार्थ 
शक्ति है, पर शक्ति क्‍या हे, क्यों हे, केसे है, इस का हाल वह 
शासर स्वर कुछ नहीं बताता, आत्मविद्या बताती है कि “इच्छा” 
ही शक्ति! है । रसायन शास्त्र केमेस्ट्री”, के मूल पदार्थ परमाणु, 
अणु, हृयणुक, तसरेणु, आदि हैं, पर अणु क्या है, केसे है, इस का 
हाल बह्मविद्या से हीं पूछना पड़ता हे। जंतु शास्र, शरीर शास्ख,. 
'बायालोजी, फिसिआछोजी? से प्राण पदाथ क्या हैं, क्‍यों इतने जीच 
जन्तुओं के भेद होते हैं, इत्यादि प्रश्यों का उत्तर परशा विद्या से ही है । 
सृष्टि में आरोह-अभवारोह, विकास-संकोच, मानव जाति के इतिहास से 
जातियों का उद्य-अस्त, मनुष्य जीवन में जन्‍्म-वृद्धि-हास-मरण, क्यों: 
होते हैं, इस का उत्तर अध्यात्मविद्यो से ही मिलता है। नीति शास्त्र 
धर्म शाख से, पुण्य पाप का वर्णन है, पर क्यों पुण्य का फल सुख और 
पाप का दुःख, यह ब्रह्मविद्या ही कहती है। चित्तशाखत्र में ०ह वर्णन 
तो किया जाता हैँ कि चित्त की बुत्तियाँ ऐसी ऐसी होती हैं, पर क्यों 


ज्ञान-इच्छा-क्रिया होती हैं, क्‍यों राग-ह्वष होते हैं, क्‍यों सुख-दुख होते 


हैं, इस का उत्तर आत्म-विद्या से ही सिलता है। अनुमान का रूप और 


पु (297877705, २ (॥८77509. ३ 070029, [7१५५70]0 275६ 











बढ सब अपरा-विद्या परा-विद्या मे  [द० का 
प्रकार तो न्याय बताता है, पर व्याप्तिग्रह क्‍यों होता है, इस के रहस्य 
का पता चेदांत से ही चलता है| काव्य साहित्य मे रस पदार्थ, अरूंकार 
पदार्थ, आनन्द पदार्थ का तत्त्व क्या है, यह आत्म विद्या ही बतलाती है। 
ज्योतिष मे, बासूटो मनुष्य के और वेदिक ऋषि के प्रइन का उत्तर, 
कि किसने इन तारों को आकाश में चपकाया, प्रज्ञान से ही मिलता है, 
विज्ञान से नहीं | बासूटो मजुष्य का अनुभव हम छोग देख चुके हैं; 
अपने मन मे उठते हुऐ प्रश्नों का उत्तर न दे सकने के कारण वह विषाद 
में पड़ गया; उस को अपनी निबंछता का अजुभव होने रूगा । अंधकार 
में भय होता है, न जाने कया जोखिम छिपी हो। जिसी अंश का ज्ञान 
नहीं, उसी अंश मे विवशता, परतंत्रता, भय । बिना सम्पूर्ण के ज्ञान 
के किसी एक अंश का भी ठीक ज्ञान नहों, और घिना सब अंझों के 
ज्ञान के सम्पूर्ण का ज्ञान नहीं; ऐसा अन्योउन्याश्रय परा विद्या और 
अपरा विद्या का, दी सायंस आफ़ दी इनफिनिट' और दी 'सायसेज़ आफ 
दी फाइनाइट' का, है । जेसे अनन्त में सभी सान्‍्त अन्तर्गत है, बेसे ही 
परा विद्या में सभी अपरा विद्या अंत्भूत है । “कारण कारणानां' का 
प्रतिपादक शास्त्र भी 'शासख' शाखाणां?, अध्यात्म-विद्या विद्यानाम, है । 
इस एक के जानने से सब कुछ, मूछतः, दतत्वतः, जाना जाता है, जेसा 
उपनिषद्‌ के ऋषि ने कहा । साथ ही इस के यह भी है, कि जब 
अन्य सब कुछ, सामान्यतः, जान के, तभी इस एक के जानने का 
अधिकारी भी, ज्ञातु' इच्छु/ भी और 'ज्ञात' शक्त” भी होता हैं। यह 
अन्योउन्याश्रय है । इस गन्थ के आदि मे उपनिषत्‌ को कथा कही हे, 
कि समग्र अपरा विद्या जान कर तब नारद ने सनतकुमार से परा विद्या 
सीखा | एक से अनेक जाना जाता है ओर अनेक से एक । कखत दर 
बहदुत और वहदत दर कखत, दोनो का तअरुफू हो तब मारिफत, इरफ़ान, 
हक़, सुकम्मल हो, ब्रह्म सम्पन्न हो । भतः, गीता मे, अर्जुन को केवल 
यह समझा देने के लिये कि युध्यस्व', कंषण को, तस्मात! सिद्ध करने को, 
2088 5८६९३९८९ ०६ ६॥6 [07रा८०, 6 ठुलुब्त९2३ ० पाल सिवा ०,. 














प्र०, अ० २] बिना मूल तक पहुँचे स्थिर निश्चय नहीं. ११७ 
सभी शास्त्रों की बातें सक्षेप मे कहना पड़ा, “स्वशाखमयी गीता?। 
तुम्हारा कर्चव्य धर्म यह हे; क्योंकि मानव समाज मे तुम्हारा स्थान: 
ओर दूसरों के साथ आदेय-प्रदेय संबंध, परस्पर कत्तंब्य सम्बन्ध, ऐसा 
हे; क्योंकि साम्प्रत मानव समाज, पुरुष की प्रकृति अर्थात्‌ स्वभाव-प्रभव 
गुणों जियुणों, के अनुसार कर्म का विभाग करने से, चातुर्वण्याव्मक 
ओर चातुराश्रस्थात्मक है, और तुम अम्जुक वर्ण और आश्रम में हो; 
क्योंकि यह मानव समाज, रुष्टि के क्रम मे, पुराण इतिहास में बणित 
व्यवस्था से, ऐसी ऐसी सनन्‍्वन्तर और वंशानुचरित की भूमि, कक्षा, 
काष्टा, ( स्टेज आफ इवोल्यूशन! ) * पर पहुँचा है; क्योंकि स्वृष्टि का 
स्वरूप ऐसा पुसा संचर-प्रतिसंचर, प्रसव-प्रतिश्रसव, के आकार-प्रकार 
का हैं; क्योंकि परम आत्मा, परम पुरुष, की शभ्रकृति का रूप ही ऐसा 


के ०५. ञ गत + ध्झ्ज ६.."५ छः 
. हैं। बिना जड़ सूछ तक, आख़िरी तह' तक, पहुचे, बिना गोइड हु 


हक 


दी रूट आफ दी मेटर” बिना “कारणं कारणानाँ? के जाने, कुछ भी 
स्थिर रूप से जाना नहीं जाता, निर्िचत नहीं होता । किसी एक भी 
जुज़्व का मकसद जानने के छिये कुछ का मतकब जानना छाज़िम है; 
ऐसे ही कुछ का मतलब समझने के लिये हर एक जुड़व का मक़सद 
जानना ज़रूरी है 

निष्कर्ष यह हे कि दर्शन शास्त्र, आत्मविद्या, अध्यात्मविद्या, आन्‍न्ची- 
क्षिकी, सब शास्त्रों का शाखर, सब विद्याओं का प्रदीप, सब व्यावहारिक: 
सत्कर्मो का भी उपाय, दुष्कर्मों का अपाय, और नेष्कर्म्य अर्थात्‌ भफल- 
प्रेप्छु कम का साधक, ओर इसी कारण से सब सदूधर्मों का आश्रय, 


फैलने न कट पर इन ० जे "रकपकल वन न नवलान नल जज रत लपलभान ५०० पथ कक. कक उान+क)का3»५ ४० 3+क 3५० +०क न धन ० 


2 5६986 0६ ९ए०प्रच॑0ा, २ (5078 0 ॥76 700६0 07 ६॥6 ॥श9(६ा' 
३ इस प्रष्ठ पर सूचित विषयों का विस्तार अंग्रंजी माषा में लिखे मेरे 
ग्रथों मे किया है; विशेष कर, 7]6 30९९७ 04 ४९३८९, ॥॥6 5टशा- 
९९ ०07 96 सितठगाह, ॥॥6 5लंध्यट८ 6 850079] (8४754707 
मे; सक्षेप से, हिन्दी भाषा मे छिखे समन्वय में तथा अंग्रजी मे 
पृपा& 5ल्‍ल९४०९ 07 786 56 मे । द 





३4८ “अविद्यानविद्या दोनो को जानो! [ दृ० का 
और अंततः समूल दुःख से मोक्ष देने वाली है; क्योंकि सब पदार्थों के 
मूक हेतु को, आत्मा के स्वभाव को, पुरुष की प्रकृति को, बताती हैं, और 
आत्मा का, जीवात्म। का, परमात्मा का, तथा दोनों की एकता का, 
सोहीद का, दर्शन कराती है । 


प्रदीपः सर्वविद्यानाम , उपायः स्वक्मणां 
आश्रयः स्वधमोणां, शाश्वद्‌ आन्यीक्षकी मता । 
ब्रह्म देवाना प्रथमः सम्बसूव, 'वेश्वस्य कचत्ता, भुवतस्य गौपा, 
स ब्रह्मवियां स्वबिद्याप्रतिष्ठाम्‌ अथरवाय ज्जेछ् पुत्राय प्राह । 
धंवचा वेदितब्य, परा लेंवबप्प्ररा च। तत्रप5परा ऋग्वेदों, 
यजु्वद:, सामवेदो, 5थववेदः, शिक्षा, कल्पो, व्याकरणं, निरुक्तं, 
छंदो, ज्योतिबमिति। अथ परा यया तद्अक्षरमधिगम्यते 
( यर्मिन्‌ ) विज्ञाते सबमिदं विज्ञातं भवति । (मुंडक-उपनिषत्‌) 
विद्यां चाविद्यां च यस्‍्तद्व»ेंद उमयं स ह 
अविद्यया झुत्य' तीत्वा, विद्ययाउस्तम्‌ अच्छुते । (ईश) 
यथा भूतपृथग्भावमेकस्थम्‌ अनुपश्यति, 
तत एवं च विस्तारं, ब्रह्म सम्प्यते तदा । 
नांतोइस्ति मम्र दिव्यानां विभूतीनां, परंतप !, 
पुष लु उद् शतः पोक्तो विभूतविस्तरों मया, 
प्राधान्यतः, कुरुओेंष्ठ |; नास्त्यंत! विस्तरस्य में । (गीता) 
आत्मा ओर अ्षमात्मा और उन के ( निषेधात्मक, 'न इति', 
इति! ) सम्बन्ध के सम्बग्द्शन से, सम्यक ज्ञान से, दी, चारो पुरुषार्थ 
डचित रीति से सम्पन्न हो सकते हैं। धघर्म-अर्थ-काम, तीन पुरुपार्थ 
सांसारिऊ प्रवृत्ति मार्ग के; मोक्ष, परम पुरुषाथ, संसारातीत निदृत्ति 
मार्ग का। ऋषिऋण-पितृऋण-देवऋण, तीन ऋणो को, क्रमशः तीन 
आश्रमों मे, बह्मचर्य-गाहंस्थ्य-वानस्थ्य से, अध्ययन-अपत्यपाऊम-दान- 
जन के द्वारा चुका कर, और साथ-साथ घर्म-अर्थ-काम को साथ कर, 











अ०, आ० २] ऋण चुकाओ पहिले, घर छोड़ो पीछे' ११३ 
चोथे आश्रम, संन्यास, में, मोक्ष को सिद्ध करे । अन्यथा, बिना ऋण 
चुफाये, सोक्ष की इच्छा करने से, अधिक बंधन मे पड़ता हैं; ऊपर 
उठने के स्थान से नीचे गिरता है । चोथे आश्रम में आत्मा की सचचे- 
व्यापकता ठीक ठीक पहिचानी जाती हैं । ऐसे सम्यरदर्शन से सब 


स्वार्थी वापतना और कर्स क्षीण हो जाते हैं, और मनुष्य, आत्मा को 
सब से, ओर सब को आत्मा से, पहिचान कर, सच्चे स्वाराज्य को 
के 
पाता है । 


ऋणाने च्रीण अपाहृत्य मनो मोझ्ते निवेशयेल, 
अनपाकृत्य तान्येब, मसोक्षमिच्छन ब्रजत्यथः ! 
जच्चावचेषु भूतेषु दुशंयाम्‌ अकृतात्मभिः 
व्यानयागन सम्पर्येद्‌ गातेम्‌ अस्य अंतरात्मनः | 
खिदञ्ययाय पअयश्यच, सयोग व तथा उापेये 
चितंयश्व गांत खल्माम आत्मनः सर्वदेहिषु । 
'सम्यन्द्शनसम्पन्न-. कमंमसिन निबच्यते: 
दशनेन विद्यीनस्तु संसार प्रतिपयते । 
सवभूतेयु चडात्मानं, सर्वभूतानि चडात्मनि; 
'सम॑ पश्यन्‌ आत्मयाजी स्वाराज्यम्‌ अधिगचछति । (मज्ञ) 


अरंभकक॥ :$ 7ककतसाउंकर 9१३७ प+:3,। प्कपाक, 3६ अेपापपधााएल क 








तीपरा अध्याय 
दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनता 
सांसारिक-दुःख-बाधघन और सुख-साधन 


(कम्युनिस्ट ) साम्यवाद और (साइको-आनालिटिक ) 
कामीयतावाद का, अध्यात्मदाद से परिमाजेन 


हैं। 8 े के रे ह 
यह पहिले कहा जा चुका है कि वेदांत शासख्, ख़ाली आर बेकार 


समय का खेल नहीं है; केवल विरक्त संन्यासी, त्यागी, तारिकुद्दुनियाँ, 
गोशा-नशीन., फ़क्कीर ही के काम की चीज़ नहीं है; केवल ब्रह्मानंद का, 
लज्ज़तुल इलाहिया का, ही साधक नहीं है ढिक दुनियावी मामिलात 
से भी निहायत ज़रूरी मदद देता है; दुनिया और आक़बत, इंहलोक 
ओर परलोक, दोनो के बनाने का उपाय बतलाता है; इन्सान की मानस 
और शारीर ( रूहानी और जिस्मानी ) ज़िन्दगी की सब तकलीक़ों को 
दूर करने, सब मुनासिब आरामों को हासिल करने, सब सामकों को 
हल करने, सब श्रश्ञों का उत्तर देने, का रास्ता दिखाता 

इस मज़मून ( विषय ) पर तफ़्सील ( विस्तार ) से लिखने का 
मौक़ा ( अदसर ) यहाँ नहीं है। थोड़े में सिक्र' इशारा ( सूचना ) कर 
देना काफ़ी ( पर्याप्त ) होगा । द 

पुरुष अर्थात्‌ जीवात्मा-परमात्मा को प्रकृति, ( इन्सान, यानी रूह, 
और खुदा, रूहुलरूह, की फ़ित्रत), मे तीन गुण (पघिफ़ात) हँ--सत्त्व, 
रजस्‌ , तमस्‌ ( इल्म, बुजूद, और शहद ) | इन्हीं के रूपांतर नामांततर 
( दूसरी शक्ल और नाम ) ज्ञान-क्रिया-इच्छा ( इब्म-फ़ेल-छवाहिश ) 


। ।] 
॥ 
|| 
| | 
॥ 
। 
। 
| 














प्र०, अ० ३ ] चार चर्णो के अन्य नाम. १२१ 
हैं । इन तीन से तीन फ़ित्रतें ( प्रकृतियाँ ) आदमियों मे देख पड़ती 
हैँ और एक चोथी फ्रित्रत वह जिस मे तीन मे से कोई एक फ़ित्रत 
ख़ास तौर से जुसार्यां ( विकसित, व्यक्त ) नहीं हुई है। इन चार 
इन्सानी क्विस्मों, तबीयतों, की बिना ( नीची, बुनियाद ) पर चार गुणों 


7र॒ पेशों की व्यवस्था ( तनज़ीम ) भारतवर्ष में की गईं। जेसा 
गीता में कह्दा हे, 


चातुबण्य मया खुष्ट शुणकर्मंविसागशः; 
कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रसवेशु णेः । 


.. इन चार वर्णों के नाम, संस्कृत मे, ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, झूद 
कहते हैं | ब्रह्म, वेद, ज्ञाने, का धारण करने वाला, ज्ञानप्रधान जीव, 
ब्राह्मण; क्षत से, चोट से, दुबंलों का त्राण, रक्षा, करने बाला, क्रिया- 
प्रधान जीव, क्षत्रिय; विशति भूमों, विशः व घारथति, भूमि की खेती 
करने कराने वाला ओर धन का रखने बाला, इच्छाप्रधान जीव, बेश्य; 
आश्ु द्ववित, बड़ों की जाज्ञा से, दोड़ कर तुरत काम कर देने वाला, 
अव्यक्तजुद्धि जीव झ्ुद्र | स्थात्‌ अच्छा हो किनये नामों का अधिक प्रयोग 
किया जाय, यथा, ज्ञानी, झ्र, दानी, सहायक; ज्ञाता, त्राता, दाता, 
सहेता; शिक्षक, रक्षक, पोषक, सेवक; शाखरी, शरसत्री, धनी, अमी; था 
ऐसे ही कोई आर अथपूर्ण ( मानीदार ) नाम, प्रत्येक मनुष्य की विशेष 
प्रकृति के द्योतक ( ज़ाहिर करने वाले! )। अरबी फ़ारसी मे, आहिम 
आमिल, ताजिर, मज़दूर, या हइकीम, हाकिस, समाऊदार, मिहनत-कश 
बग़रह । नये नामो की इस लिये ज़रूरत हे कि, पुराने नाम निहायत' 
बासानी ( अर्थ-गर्भ ) होते हुए भी, अब बेमानी ( अर्थ-शून्‍्य ), बढिक 
बदसानी ( अनर्थ-पूर्ण ) हो रहे हैं। चारों तरफ़ जीर्णोद्धार और नवी- 
करण ( मरम्मत व तजदुदुद ) की ज़रूरत है। 
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१ मानव-धर्म-सारः नाम की, संस्कृत इलोकों मे छिखी, मेरी पुस्तक 
मे इस विषय पर विस्तार से लिखा गया है | 























१११५... चार वर्ण चार आश्रम मे सब धर्म-कर्म [ द० का 
ऐसे ही, मलुष्य की आायु ( उमर ) के चार विभाग ( हिस्से ) 
निसर्गतः ( कुद्रतन्‌ ) होते हैं । पहिले मे, जपनी योग्यता ( छियाक़त ) 
के अनुसार ( मुताबिक ) ज्ञान और सदाचार ( इब्म और तहलज़ीब ) 
सीखना चाहिए। तन और मन को बलवान्‌ ( मज़बूत ) बनाना 
चाहिये। दूसरे मे, शुहस्थी ( ख़ाना-दारी ) और रोज़गार ( जीविका- 
कर्म ) करना चाहिएु। तीसरे में, रोज़गार से कनारा-कशी और बिछा 
मुआविज्ञा, बेशरज्ञ ( निष्कासम, बिना फलाकांक्षा ), ज्िदमते ख़ब्क़ 
( छोकसेबा ) करना चाहिए; अन्तकारू तक हिर्सी, छोभी बना रहना 
हैं चाहिए। चौथे मे, जब जिस्म ओर दिसाग़ दोनों बहुत थे, तब 
सबंधा ( बिब्कुछ ) संन्‍्याक्ती फ़क़ोर हो कर परमात्सा के ध्यान 
सब का भरता मनाने मे, और केवल शारीर कर्म में ( ऐन ज़रूरी 
जिस्मानी हाजात के रफ़ा मे ) सारा समय बिताना चाहिए, जब तक 


शरीर के बन्‍्धन ( असीरी ) से मोक्ष ( नजात ) न पाव | इस 
व्यवस्था ( नज़्म ) को चतुराश्रम-व्यवस्था कहते 


इन चार वर्णा आर चार आश्रमों में, सब मनुष्यों के सब कम - 
धर्म, अधिकार-कत्तंन्य, हुक्रक़-फ़राथज़, कास-दाम, मिहनत-आराम, 
अध्यात्म विद्या, ( इढ्मि रूह ) के सिद्धांतों ( उसूल ) के अनुसार 
(मुताबिक़) प्राचीन समय में भारत (हिन्दुस्थान) में बॉट दिये गये थे । 
ओर ऐसा कर देने से वह सब प्रश्ष ( सवार, मसले ) शिक्षा, रक्षा, 
भिक्षा, ( तालीम, तहफ्फुज़, तझम ) के सम्बन्ध ( तअब्लुक्त ) में, 
उत्ती्ण ( हछ ) हो जाते थे, जो आज सारे मानव संसार ( इन्सानी 
दुनियाँ ) को व्याकुछ ओर उद्दिन्न कर रहे हैं; और सिरक्क इस बजड़ 
( हेतु ) से हैरान व परीशान कर रहे हैं कि अध्यात्म विद्या के उन 
स्िद्धान्तों को विद्वानों ओर शासकों ने, हकीमो आर द्वाकिमों ने, 
दधास्ियों और शश्त्रियों ने, आलिमो और आमिलों ने, भुला दिया है 
ओर उन से काम नहीं बल्कि दुनियायी हिस व तमा के खुद 
गुलाम हो कर उन उसूछ के ख़िलाफ़ काम करते हैं, और अदाम 


>->+--+०ननत»क»परकमापक- मद लम नरम रन कम बन“ ८ ८“ उप की 











थ्०, अ० ३]... पश्चिम में दो नई विचार-घारा १२३ 


( साधारण जनता ) को भारी ईज़ा आर चुक़सान ( पीड़ा और हानि ) 
पहुचा रहे हैं, आर उनकी अपना गुराम बना रहे हैं । 


आजक्ाऊ पश्चिम ( मग़रिब ) मे दो विचारधाराओं ( ख़याल के 
दुरियराओं ) का भ्रवाह ( बह्माव ) बहुत बलवान ( जोरदार ) हो रहा 
रहा है, इस लिए उन की चर्चा ( ज़िक्र ) यहाँ कर देना, और उन की 
कमी-बेशी, ग्रुण-दोष, ऐंब-व-हुनर, नुत्नंस-व-खूबी, को जांच, सरसरी 
सोर पर ( आपाततः ), वेदांत की दृष्टि ( निगाह ) से कर देना, 
सुनासिष ( उचित ) जान पड़ता है । एक ख़याक क्रा सिलसिला 
 साक्स और उन के अनुयायियों का हे, जिस को सोशलिउजुप्त-कम्युनिश्ष्म 
समाजवाद-सःस्थवाद कहते हैं, और जिस मे अवांतर मतभेद बहुत है; 
दूसरी विचारधारा, फाइड ओर उनके पेरवों की हे, जिस को सेको- 
अनालिसिस कहते है, जिस में भी ज़िमनी इम््तिलाफ़ात बहुत हैं। 
इन दोनों की ओर जनता की अश्रवृत्ति ( रुझान ) इस लिये है, *: 
माक्स आदि के विचार यह आशा दिलाते हैं कि, यद्दि इस प्रकार से 
समाज का प्रबन्ध ( बन्दोबस्त ) किया जाय तो सब आदमभियों को 
आवश्यक अज्ञ वसख्र और परिग्रह् ( ज़रूरी खाना कपड़ा व माल-मता ) 
तथा गाह स्थ्य जीवन और रोज़गारी काम मिल सकता है; और फऋषइड 
वगेरह के ख़याल यह उम्मीद दिलाते हैं कि अगर ये तरीक़ों बतें जाये, 
तो दाम्पत्य-सम्बन्धी, ,मेशुन्य-विषयक, कामीय ( शहबत था इश्क़ के 
सुतभछ्िक़ ) इच्छा के व्याघात ( ख्वाहिशों की शिकस्त ) से जो दुःख 
ओर रोग पदा होते हैं वह पेदा न हों, या दूर हो जाया, या कम से कम 
हलके द्वी ज्ञार्य । साइको-अनालिसिस? शब्द का, व्युत्पत्ति से श्थ 
योगिक अर्थ, धात्वर्थ ( मसदरी मानी ) तो “चित्त-बृत्ति-विवेचन! 
( इम्तियाज़ि-हरकाति-तबअ ) है। पर इस के उपजक्ञाता ( सूजिद ) 
ऋाइड ने जो रूप इस को दिया हे, जेसा ऊपर कह।, उस के विचार 
( लिहाज्ञ ) से, 'कामीयवाद? शब्द भी इस के लिये, हिन्दुस्तानी भाषा 
मे अनुचित ( गैर मोज़ू ) नल होगा। अब “मनो-विज्ञान! शब्द, सब 








१२७ दोनो धाराओं में आत्मविद्या नहीं [ दु० का 


प्रकार की 'साइकालोजी?, 'साइको-अनालिसिस! के छिये कहलाने छगा 
है; शब्द अच्छा ही है, पर प्राचीन शब्द जध्यात्मविद्या', अधिक अर्थ गर्भ 
और उत्तम है; 'चित्त-शाख' “अंतःकरण शाख' भी, स्थात्‌ भारतीय 
लिचार-पर॑परा के अधिक निकट हैं । पे 
स्पष्ट (ज़ाहिर) है कि आदमी की तीन एपणा, वासना, तृष्णा 
( हिल, तमज ) सुख्य ( ख़ास, जहा ) हैं, छोकेषणा वा जाहारेच्छा, 
विच्तैषणा वा घनेच्छा, दार-सुतैषणा वा रतीच्छा, (ज़मीन की ख्वाहिश, 
जिस से गिज्ञा हासिल होती है, ज़र की, ज्ञन की)। इन्सानी ज़िन्दगी 
की जितनी कठिनाइयाँ ( सुश्किलें ) हैं, वह सब इन्हों तीन के सम्बन 
में पैदा होती हैं । गृहन, गोपन, छिपाध, रहस्य ( पोशीदगी, एूज़फा, 
राज़दारी, सौक्रीटिवनेस! ) इन्हीं के सम्बन्ध मे होता है। इन को 
सहल (सहज, सरल) करने का उपाय जो बतावे, डस की ओर ख्वाहम- 
रूवाह लोग झुकेंगे । क्‍ 
लेकिन इन दोनो दुलों ( तबक़ों ) ने, ऊपर कही इन्सान की चार 
फ़ित्रतों और क्रिस्मों को नही जाना माना हैं; अपने अपने स्कीम, 
'पसिस्टेम!, नज़्म, व्यवस्था से डन का लिहाज्ञ नहीं किया है; न ज़िन्दगी 
के चार हिस्सों से ही काम लिया है; इस का नतीजा यह हुआ कि 
दोनों मे से हर एक के अन्दर बहुत विवाद, तनाज़ा, खड़ा हो गया हे; 
और दोनों के दो मूजिदों ने, उपज्ञाताओं ने, यानी माक्स और फ्रायड 
ने, जो उम्मीदें बाँधी थीं वह पुरी नहीं हो रही हैं । प्रत्युत (बर अक्स) 
इस के, भारत मे हज़ारों वर्ष से चातुवण्ये और चतुराश्रम्य को व्यवेस्था 
चली आ रही है, क्योंकि इनके आध्यात्मिक सिद्धांतों की नोची पर 
अब भी कुछ न कुछ ध्यान बना है, यद्यपि ( अगरखचि) वह ध्यान 
बहुत अस्त व्यस्त ( मुन्तशिर ) हो गया है और इस हेतु ( वजह ) से 
भारी दोष, दु्दशा, परवश्ञता ( नुक़्स, फ़ज़ीहत, गुलामी ) यहाँ उत्पन्न 
हो गई हैं। यदि उन सिद्धांतों पर डचित रूप से ध्यान दिया जाय, 
ओर सात्तिक-राजस-तामस प्रकृतियों के भेद ( तफ़ीक़, तमीज़ ) के 
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प्र०, अ० ३] चातुव॑र्ण्य से ही सब प्रश्नों का उत्तर 3२५ 
अनुसार, तीन मकार के आहार ( गिज्ञा ) का (जो गीता मे कहे हैं ), 
चार तरह की जीविकाओं ( मआशों ) का ( जो मनुस्झति मे कही हैं ), 
तथा आठ मे से ऊच्छे दो वा तीन प्रकार के विधाहों ( निकाहों, 
इज़्द्वाजों ) का (जो भी मनुस्झति में कहे हैं ), प्रबन्ध किया जाय, 
ओर विशेष दुशाओं ( ख़ास सूरतों ) में, कामशाख मे और भायुवद 
मे ( जो भी वेद के अंग हैं ) कहे हुए उपायों से काम लिया जाय, तो 
अज्च व सम्बन्धी, परिग्रह सम्बन्धी, तथा कामवासना सम्बन्धी, 
सभी क्लेशों ( दिक्कतों ) की चिकित्सा ( इलाज ) ठीक ठीक, जहाँ 
तक मनुष्य का वश ( इन्सान का काबू ) चछ सकता है, हो जाय ।! 
फाइड आदि का शुरू मे कहना था कि, नाड़ी सम्मदाय ( नर्वंस 
सिस्टेम ) के बहुतेरे विकार ( न्‍्यूरोसिस ) किसी न किसी प्रकार के 
काम-सन्ताप से उत्पन्न होते हैं; रोगी उस कारण ( सबब ) को 
अपनी संज्ञा (होश, कान्शसनेस” ) से दबा, हटा, भ्ुछा देता 
है, क्योंकि उन की स्घ॒ृति (याद ) पीढ़ाजनक ( तककीफ-दिह ) 
होती है; बीमारी के कारण को कुछ दूसरा ही समझने मानने 
लगता है, पर यदि चिकित्सक ( तबीब ) मेत्री भ्राव से, बरस दो 


बरस तक उस से रोज़ाना बात करता रहें, पारस्परिक श्रद्धा 
और स्नेह 


पल» + रकम सक्केभ लक कमान" 


( बाहमी एतबार व मुहब्बत ) उत्पन्न ( पेदा ) करे, ओर 


१ इन घथिषयों पर, संस्कृत मानब-घर्म-सारः मे, तथा कई अंग्रेजी 


अंथों मे, विस्तार से छिखने का प्रयत्न मे ने किया है | 


२ इस सम्बन्ध मे साइकों आनालिसिस! के शास्त्रियों ने ध&79- 
676706, संक्रमण, क्षौर ०7९०६ ८६70 0प7, पूर्ण प्रद्यापन, (सब बात, 
खुल के, बिना छिपाये कह देना ) ?९:९८६ ४०७६ पूर्ण विश्वास, शब्दों 


का प्रयोग किया है। 


४ [0 (6 ८०00756९ 0६ गाव एपंटक] ६7637760[. . - (7९ 0867 
धाा९0प्527078/7 घाघ758705, 0 ६6 ०7०8)99/-0957090., ॥#९ 








१२६ | मानस-रोग की चिकित्सा. [ द॒० का 


वेविध रीतियों (ख़ास तरीक़ों) से (जिस 'टेक्‍्नीक' को ऋाइड ने ईजाद 
किया है) उस भूली दुबी स्मृति को फिर से उद्बुद्ध करें, जगाव 
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चित्त-बृत्ति विवेचक, मनो विश्लेषक, ( गवेषक, परीक्षक ) चिकित्सा 
के दोरान (प्रवाह) में; रोगी, अपने उन भावों ( संवेगों, आवेगों, संरभों, 
क्षोभों ) का, जो उस के चित्त मे, किसी अन्य पुरुष वा स्त्री के सम्बन्ध 
मे उठे रहे हों (और अब दबा दिये गये हैं), चिकित्सक की ओर संक्रमण 
प्रवाहण कर देता है; और अबुद्धि-पूर्वंक करता है; अर्थात्‌ उस को यह 
_ ज्ञान, यह बोध; यह्ट समझ, नहीं होती, कि में ऐसा कर रहा हूँ। चिकि- 
त्सक ही को वह पिता, या बहिन, या वब्छभ, या धाय, के रूप मे पारी 
पारी से देखता है, ओर उस के ही ऊपर, विद्रोह, वा चिड़चिडाहट, 
अतृप्त कामना, इर्ष्या, बाल्कवत्‌ पराधीनता व दोनता, आदि के भाव 
निकालता है| पूर्वानुभूत , किन्तु अतृत, वासनाओं, आवेशों, का, अपने 
उचित स्वाभाविक विषयों से हट कर, दूसरे पर, अर्थात्‌ चिकित्सक पर 
_ प्रवाहण, यह है | ओर, आज काछ, 'चित्त-चिकित्सकों की प्रक्रिया का 
मुख्य अंश यही है कि इन सभी वासनाओं को उमारें, जगावें, बाहर 
लाबें , और तब रोगी को समझा कर उस से स्मरण करावें, क्रि किस 





-ाजकदवथ्सवपूरतवररकमपततधमनतलभकललन पलायन नए 





प्र०, अ० ३ ] दो प्रकार के गुरू १३७ 


असम्पज्ञातावस्था ( बेहोशी, छा-मालूम, की हालत ) से सम्प्रज्ञातावस्था 


( होश, मालू्स की हालत ) मे छाव, और उस छिप्री कामवासना 


अवसर पर किस के सम्बन्ध से, उस के चित्त मे वह भाव उदित हमथा 
था, ओर उस की तृप्ति नहीं हुई, इसी से उस ने अपना असली रूप छिपा 
कर रोग का रूप धारण कर लिया | ऐसा ज्ञान, अपनी चित्त वृत्ति का 
आतज्ञान, हो जाते ही, होश आ जाते ही, रोग दूर हो जाता है। 
गुरु-शिष्य भाव में ये सब भाव अन्तर्गत हैं। इस माव के गुण भी 
ओर दोष भी जानकारों को माह्म हैं | द 
प्रायशों गुरवो, लोके, शिष्य-वित्तड्पह्रकाः ; 
विरछाः शुरुबः ते ये शिष्य-संन्ताप-हारकाः । द 
छोक मे गुरु प्रायः शिष्य के वित्त का, धन का, अपहरण करने वाले 
होते हैं; शिष्य के चित्त का ताप, डुशख, हरण करने वाझे यहत थोड़े 
हो होते है । फारसी में भी कहा है, 
सूं, बसा इबलीस आदस-रूय अस्त, 
पस व हर दस्ते न बायद्‌ दाद दस्त । 
बहुतेर राक्षस ६ शेतान, इबलीस ) मनुष्य का रूप घारण किये रहते 
हैं; अतः बिना जॉचे, सब के हाथ में ( विश्वस्त रूप से ») अपना हाथ 
नहीं रख देना चाहिये | 
तथा, त्वमेव झाता च, पिता त्वमेव, त्वमेव बन्छुश्च, सखा त्वमेव, -.. 
द व्वमेव विद्या, द्रवि्णं त्वमेब, व्वमेव सब मम देवदेव ! 
ऐसा भाव, बिना सोचे समझे, बिना बहुत परीक्षा कै, किसी की 
ओर, त्वरा से, बाँध छेना नहीं चाहिये | का 
प्रायः अब इसी देतु से, 'साइको-आनालिसिया के सभी अवांतर 
भेंदों के विश्वासी और प्रकारों के अभ्यासी, समझने और कहने छग गये 
हैं कि 2990॥9-क० 900 ध्दांगाला ९ 05 065६ 45 9. छ7006९58 6६ 


/४-८८४८८०४०॥ सानस-न्‍चिकित्सा का उत्तम रूप पुनः संस्कार! है, जिस 














श२८ .. फ्लाइड की चुटि [ द० का 
( शहवत ) की पूर्ति, शब्दों के द्वारा वर्णव कर देने से ही, करा दे, तो 
वह रोग मिट जाता है । छेकिन अब 'न्यूरोसिस! की इस प्रकार की 
चिकित्सा ( इलाज ) करने वाछी को अनुभव ( तम्बा ) अधिकाधिक 
(६ ज्यादा ज़्यादा ) होता जाता है कि ऐसी चिकित्सा मे कई बड़े 
अपरिहाय दोष ( छाइलछाज ख़राबियाँ ) हैं; अपनी या दूसरे की, उत्पथ 
कामवासना ( नाजायज़ शहवत ) ओर उस की वजह से अपने को 
पहुँचायी हुई तकलीफ़, सदमा, शर्म, समाज के भय से, या किसी 
दसरे हेतु से, जो दबाई ओर भुलाई गई थी, वह वासना जब चिकित्सा 
की सहायता ( मद॒द ) से निर्भय ( बेखाफ़ ) हो कर जागी, तब 
नुष्य को, स्त्री वा पुरुष को, उच्छूछुरू बना कर, समाज के विरोधी 
कुत्सित भागों ( जमाअत के सुख़ालिफ मातूब राहों ) मे ले जाती है, 
यद्यपि वह विशेष “न्युरोसिस”ः रोग दूर हो जाता है; और थदि उन 
कुत्सित मार्गों मे, समाज के भय से, था अन्य हेतु से, मनुष्य न जा 
सका, और वासना को उन मागों से तुप्त न कर सका, न उस के भीतर 
खुद इतना आत्मबरू (रूहानी कूबत) और घमे-भाव ( अक़्ले सलीम 
नेक-नीयत ) उत्पन्न हुआ, कि वह आप द्वी उस दुर्वासना को चित्त से 
बुद्धिपूृ्वंक दूर कर दे; तो अन्य घोर विकार उपल्न्न होते हैं--इृत्यादि 
 फ्राइड आदि की गवेषणा ( तफ़्तीश ) ओर छेश्वों से, निश्चयेन 
( यक़ीनन ), बहुत सी ऐसी बातों की मालुमात ( ज्ञान ) साम्प्रत 


व न न न मन 


से रोगी का चित्त मानो नया हो जाता है, प्रणबी-भवति', उस की 
दृष्टि नई हो जाती है, ओर इस छिये सारी दुनिया उस के लिये नई हो 
जाती है। इस प्रकार का द्वितीय जन्म, जीर्ण शीर्ण का परा काष्ठा का 
: ग्रणबी-करण, विषादी का प्रसादी-करण, मर्त्य का अमर-करण, अन्स्व-्स्थ 

र-स्थ का स्वस्थ करण, परवश का आत्मवश-करण जीवात्मा का 
परमात्मा-करण, सच्चे दयाडु सदगुरु के द्वारा सच्चे श्रद्धा सचछिष्य के 


. चित्त के पुनः संस्करण से ही होता है। तभी नशे मोहः स्मृतिर्॑ब्धा', 
यह बात सत्य होती है।.... 
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ग्र०, अ० ३] पाश्रात्य नये मनो-विज्ञान से कुछ लाभ १३२९ 


कार ( इस ज़माने ) से पुननंव ( ताज़ा ) हुई, ओर जनता ( अवाम ) 
मे बढ़ीं ओर फेछीं, जिन पर पहिले बहुत कुछ पर्दा डाला रहता था, 
ओर जो माल्मात थोड़े से अनुभविय्वों ( तम्लबाकारों ), शाख्तरियों 
( आलिमो ), ओर वेद्यों, मुआलिजों, को, द्र-पर्दा ( गोपनीय भाव 
से ) रहस्य (राज़ ) के तोर पर, घुर्त दर घुश्त, प्रायः ( अक्सर ) 
'विदित ( मारूस ) हुआ करती थीं, ओर वह भी असम्बद्ध रूप (बे 
सिलसिला, छा-नज़्म, शक्ल ) से । इस प्रकार के ज्ञान के पूर्वापर-सम्बद्ध 
(६ सुसल्सल ) शाख के रूप में प्रखार होने से, निश्चयेन कुछ काभ 
( फ़ायदा ) है। पर शास्त्र सम्पूर्ण नहीं, सवांग शुद्ध स्ांग-सम्पन्न 
( सहीह व झुकम्मऊ ) नहीं, शाखाभासत ( नक़छी इल्म )की ही 


अवस्था ( हालत ) मे है; अतः उस से अगर कुछ कछाभ है तो हानि 


ई नुक़सान ) का भी भय (ख़ोफ़ ) है । 
ज्ञानलवदुविदग्ध बरह्माउपि त॑ नर न रंजयति । 
>< १८ >< 
नोम हकीम, खतरइ जान । 

फ्राइड आदि के विचारों में जो कुछ तथ्य ( सचाई ) का अंश 
( जुज्ब ) है, वह अध्यात्म विद्या और योग शाख के भूछे हुए कुछ 
अंशों का पुनरुज्जी वन हैं; उस से कई सांकेतिक शब्दों, सूत्रों, वाक्यों, 
ओर होकों का अर्थ उजागर ( रोशन ) होता है, उस पर प्रकाश पड़ता 
हे; बल्कि यह भी कह सकते हैं कि उन मे नये नये अर्थ देख पड़ने 
छगते हैं; इस लिये उस का विवेक-पूर्वक स्वागत उचित है । तथां 
'यह भी स्मरण रखना चाहिये कि उस का सात््विक ओर पूर्ण रूप सब 
आत्मविद्या से ही मिल सकता हैं। काम-वासना के विअलम्भ से दध 
दशा जो उत्पन्न होती हैं, जिन में सम्प्र्ाप, उन्माद, व्याधि, जड़ता, 
ओर मरणा तक शामिल हैं, उन की चर्चा साहित्य झास्त्र मे ( जो भी 


समग्र वेद का अंग हे ) की हैं । भतृहरि ने भी कहा हे, 


'+भ: 
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१३०  क्वाम के व्याधात से उत्पन्न विकार . [द० का 
ते कामेन निहत्य निर्दंयतरं नग्नीकृताः, मुण्डिताः, 
केचित्‌ पंचशिखीकृताश्च, जटिला5, कापालिकाश्चापरे । 


कामदेव की निर्दय मार से घायल ( ज़ज़्मी ), बेचारे, तरह तरह 
के फ़क्तीरी पन्‍थों मे शामिल हो कर, कोई तो नग्न ( बरहना ) फिरते 
हैं, कोई सिर मुढ़ाये रहते हैं, कोई पाँच शिखा रख लेते हैं, कोई जदा 
बढ़ा छेते हैं, कोई कपाछ लिये फिरते हैं; यह सब निशान कामदेच की 
मार के ही है । म 
.._ स्वयं वेद का वाक्य हे---'काममयः एवार्य पुरुष: । ऋाइड आदि 
ने जो सामग्री बड़े परिश्रम से एकचन्र की है, उन से, ऐसी प्राचीन 
उक्तियों के कई अंशों की अच्छी व्याख्या होती है । पर सब अंझों का, 


ओर गंभीर तत््व का, डन को पता नहीं हे । ख््री-पुरुष का भेद ही क्‍यों 


है, इस का अन्वेषण उन्हों ने नहीं किया । काम ( इश्क़, शहवत ) का 
तत्व क्या है; काम का रूप एक ही है, या कई, और कोन मुख्य रूप 
हैं, ओर क्यों; इस का निर्णय उन्हों ने नहीं किया | किसी रोगी पुरुष 
वास्त्री के चित्त मे लुप्त स्घति के जगाने का फल अच्छा, किसी में बुरा, 
क्यों होता हैं; एक ही प्रकार के काम के व्याधात से, भिन्न च्यक्तियों 
को भिन्न प्रकार के रोग क्यों होते हैं; भिन्न अरकृतियाँ क्‍यों हैं, और के 
हैं; इन बातों का नहीं निश्चय किया । विस्मृति से विशेष प्रकार के रोग 
क्यों होते हैं, स्म्रति से क्यों अच्छे हो जाते हैं, इस का तत्व. नहीं 
पहिचाना । यह्द सब तत्व भात्मविद्या से विदित होता है । 





6९]058075, 70075, ग्र]प्छ/0705; 9॥9श0००) 0त78९95९३ 07 
५०७70घ5 80773; 5७४०007, 5990००0८, 70879]958 ; 0€०[]). “पुरुषार्थ? 
नाम के मेरे हिन्दी ग्रन्थ के कामाध्यात्म' नामक चतुर्थ अध्याय में इन 
सब विषयों पर बहुत विस्तार से विचार किया है। 

१२ इन बातों पर प्राचीन आत्मविद्या के विचार मै ने, अपने लिखे. 





श्र०, आ० हे ] काम-त्याग से परम आनंद १३१ 

मूल विस्थ्ति ( फ़रामोशी ) यह है कि आत्मा अपने को भूल जाय, 
परमात्मा अपने को शरीर से बद्ध जीवात्मा समझने लगे; थह भूल ही,. 
यह अविद्या, अज्ञान, ही, कास, वासना, तृष्णा, अस्मिता, का बीज है। 
डस आअस्मता ( खुदी) के तीन क्रम (दर्जे) हैं; अहं स्थाम्‌ (लोकेषणा, 
'में बना रहूँ),' अहँ बहु स्थाम्‌ ( वित्तेषणा, में बहुत बड़ा हो ऊँ ).. 
अहं बहुधा स्थाम्‌ ( दार-सुतेषणा, 'में बहुतों पर प्रभाववानू, बहुरूपी,. 
होऊ, अपने ऐसे बहुतों को पेदा करूँ, और वे मेरी भक्ति करें और 
आज्ञा माने! )। दार-सुतेषणा, मैथुन्य काम, यह काम की घोरतम 


अवस्था, परा काष्ठा हे । 


सबंषा ( सांसारिकाणां ) आनंदानां उपस्यथ एवेकायनम! | 
( बृहद्‌ उपनिषद्‌ ). 
जेसे आँख सब दृश्य रूपों का केन्द्र है, वसे ही प्रजनन इन्द्रिय सब 
सांसारिक आनन्दों का एकायन केन्द्र है। फ्राइड ने इस तथ्य का. 
आभास 'पपलेझर-भसिपल” के नाम से पाया और दिखाया है पर, 


यह्च अकामहतः एबः एव परमशः आनन्दः, एको द्रष्ठा 


जद्धता मवत, एतस्थैंच आनंद्स्यउन्यानि भूतानि माजां उप«- 
जावात | ( बृहद्‌ उपानिषद्‌ ) 


इस “भट्ट तः अहन्ता के, इस ला-तश्रीक,” 'ला-सानी,” खुदा के, 
इस “मा-घिचा अल्छाह? की, 'मेरे सिचा और कोई कुछ कहीं है ही नहीं, 


छा इन्तिहा खुदी के परम आनन्द को, जिस की छाया मात्र सब होत- 


अन्य कइ अन्धों से दिखाने का यत्न किया है| मार्क्स आदि की विचार- 
धारा की विशेष समीक्षा परीक्षा +शलंध्ा। ए5. ०0670 50९४० 
>०धंशांआ। नामक अन्थ से की है। तथा फ्राइड आदि की, ह7संध्या 
2 5979९॥0-897]९845 -श8 (0वशाएयए. ए४७ट0-क्षाक ए35 नाम की: 
पुस्तक में | 


१३२ . भग्र भी, आनंद भी [ द० का 
भाव की भस्मिता के आनन्द हैं, उन्हों ने स्वप्न मे भी, दूर से भी, नहीं 
देखा; इस ओर ध्यान ही नहीं दिया । जिस वस्तु को फ्राइड ने 'रिया- 
छिटी प्रिन्सिपछ” का अति कृत्रिम ( मस्नूई ) ओर अमावह ( ग़रूत ) 
नाम दिया है, जिस से अर्थ प्रकट ( मुनकशिफ ) होने के बदले छिप 
जाता है, उस के अर को, तत्व को, उपनिषदों में भय! नाम से 
दिखाया कहा है | संसार हंहमय है, 'कुब्ले शथीन्‌ ज्ौजेन व ज़िदन', 
सब वस्तु परस्पर विरुद्ध जोड़ा-जोड़ा हैं; आनंद का विरोधी भय है; 
दोनो ही तुल्य रूप से “रीयल”, वास्तविक, हैं, या दोनो ही 'अनूरीयछ', 
भिथ्या, हैं । 
तस्य भयाद्वायुवोति, तस्य भयात्‌ खूर्यस्तप्ति, 
'एक तरफ़; दूसरी तरफ़, 
आनंदाद छो&व जातानि जीवंति,आननरदे प्रयन्त्यभिसंविदशन्ति । 
उसी के खोफ़ से हवा चलती रहती है, ओर सूरज तपता रहता 
है, भोर उसी के सुरूरे जावेदानी', 'शादमानी”, “मस्ती”, आनन्द से 
सब आलम, सब रूहें, सब जाने, पेदा होती हैं, ओर उसी मे जा सोती . 
हैं। दोनों की, ख़ोफ़ ओर मसरंत की, भय और आनंद की, दवामी 
तहरीक ( सतत प्रेरणा ) से संसार चक्र ( चख़्ि गढू ) घूम रहा है । 
इस चक्कर के दुःख से आदमी छुटकारा चाहे तो उस को इस के 
'सुख को भी छोड़ देने पर कमर बाँधना होगा ओर यह याद करना 
'पढ़ेगा कि 'में तो हाड़ साँस नहीं?, में आत्मविद्वास ही! । 
.. विशेष अकार के नाड़ी रोग, न्यूरोसिस, ख़ास क्रिस्म की याद 
जगाने से दूर हो जाते हैं, यह ठीक हैं; लेकिन अक्सर नहीं भी होते, 
] 0628५7८- ?47000]6 ;. रिश्याए-णाततए06: #€ए(, 
जा 0486707%9 72४76 078. 2590॥0-/श60/#9578, की 299 ( छू, 
933 ). द 
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की याद करने से ही भूख नहीं सिटती; मन मोदक नहि भूख बुताई, 
बल्कि कभी तो भौर ज्ञोर पकड़ती है; और बीमारी के फिर से उमरने 
का डर भी सचंथा ( कुल्लन्‌ ) नही मिदता । इस छिये जो मनुष्य 
'स्मृतिलाभ! ( याद्‌ की बाज़-याबी ) के गुणों ( नफों ) को ठीक-ठीक: 
जानना ओर अनुभव करना चाहे, दुःख के जड़ मूल का ऐकान्तिक 
भाव्यंतिक ( क़तई च.द्वामी ) नाश ( दुफ़ा, इलाज ) चाहे, उस को 
आत्मविद्या की ही शरण लेना ( इल्मि-रूह, इलाहीयात, तसब्बुफ़्, पर 
ही तवकक्‍्कुछ करना ) पड़ेगा, ओर नोचे लिखे इछोकों पर ध्यान देना 
होगा, जिन के हो अर्थ के व्याख्यान का अयत्न॑ इस अंथ मे यहाँ तक 
किया गया हैं।....... 
नए मोहः; स्मृतिलब्धा', त्वत्पसादान्मया, 5च्युत !, 
स्थितोषस्मि गतसन्देह।, करिष्ये बचने तब | 
( गीता » 
भिद्यती.| हृदयअंथिः',. छियंते सर्वेसंशयाः, 
क्रीयंते ले 5उइस्यथ कमोणि, तस्मिन्‌ दृफ्ठे परावरे। 

( मुंडकोपनिषत्‌ ) 
यदा सर्व. प्रभचंते हृदयस्येह  अंथयः, 
यदा स्व भरमुच्यंते कामा' येउस्य हृदि अताः, 
अथ मर्त्यां उम्ततों भवसि, अच्च ब्रह्म समच्लुते। 

( कठोपनिषत ) 
वासनाक्षथ-विज्ञान-मनो नाशेः, महामते |, 
विभेद्यते,  चिराश्यस्तेट,  हृदयग्ंथयो.. इदढ़ाः। 

( मुक्तिकोपनिषत्‌ ) 
ध्यायतो.. विषयान पुंसः, सखंगस्तेषु डउपजायते, 
संगात्संजायते कामः, कामात्कोीथा उमिजायते | 
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१३४ .... पोरस्त्य-पाश्चात्य मत . [ब०् का, 
क्रोधादू भवति संमोहः”, संमोहात्‌ स्मतिविश्वरमः। 
स्मृतिभ्रंशाद 'बुद्धिनाशो', बुद्धिनाशात्‌ प्रणश्यति। 
ै मल. और, [काम ु कम | 
रागद्रेषवियुक्तस्तु, विषयान्‌. इल्द्रयेश्वरन , 
आत्मवच्येः, विधेयात्मा, प्रसाद अधिगच्छति । 

. प्रसन्नचेतलो.. छाशु बुद्धि. पर्वतिष्ठते'। 

द “ द ( गीता ) 
यदि न समुद्धश्नि यतयो हृदि कामजटाः, 
दुरधिगमोषसतां हृदि गतों, <5स्खुता कंठमणिः । 
अखतृपयोगिनां उसयतोषशि भय, मसगवन !, 
अनपगतान्तकादू, अनधिरुढ़पदाद भवतः | 

द ( भागबत ) 
 उद्धरेदात्मना उात्मा्न न उात्मार्न अवधादयेत" ; 
आत्मैव छ्यात्मनो बंधुस, आत्मेव रिपुः आत्मनः। 
आल्योपभिजनवान अस्मि, को5न्योडस्ति सदश्ो मया , 
इंश्वरोपहँ अहं भोगी-इत्यज्ञानविभमोी दिताः, 
आत्मसंभाविताः,  स्तब्धाः, धनमानमदाएंवताः, 
प्रंसक्ता।ः कामभोगेषु,. पतंति . नरकेडशुतों । 

द ( गीता ) 

आहारशुद्धों सत््वशुद्ध), सत्वशुद्धों धवा स्म्ति$, 
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स्मृतिलम्भों' स्वग्रंथीनाँ' विप्रमोक्षः । तस्मे सदितिकषायाय 
तमसस्पारं दर्शयति भगवान्‌ सनत्‌ कुमार: | 3० । 

थोड़े मे इन इलोंकों का आशय यह है । आत्मा की स्मृति ज्यों ज्यों 
उज्ज्वल होती है, स्यों त्यों मोह नष्ट होता है; सब सन्देह दूर हो जाते 
हैं; हृदय में चिरकाल से गँठी, अस्मिता, अहंकार, काम, क्रोध, छोभ, 
अय, ईह्या आदि की गॉाँठ कट जाती हैं; मर्त्य मनुष्य अमर हो जाता 
है, अर्थात्‌ निश्रय से जान जाता है कि में अमर हूँ, क्योंकि वस्तुतः 
अमर तो सदा से है, नई अमरता उस को नहीं मिलती, भूली हुईं 
अमरता का केवल पुनः स्मरण हो ज्ञाता है । विशिष्ट उत्तम ज्ञान और 
चासना का क्षय, ओर सेद्भावात्मक मन का नाश--यह तींच साथ 
साथ चलते हैं, यही हृदय की यॉठों का कटना, उलझनों का सुलझाव, 
है। विषयों का ध्यान करने से उन मे जासक्ति, उस से कास, उस से 
क्रोध, उस से स्घति का अंश, उस से बुद्धिनाश, उस से आत्मनाश 
'दोता है; बुद्धि स्थिर होती है, दुःख मिटते हैं। यतियों का परम कर्तव्य 
है कि कामवासना की जटाओं को, हृदय की गाँठों को, आत्म-विद्या के 
अभ्यास से काट; आंत्मा की स्थूति का, आत्मा के ज्ञान का, लाभ करें ; 
'सब प्रकार के भयों से, अन्ततः भय के, भय से भी, स्वयं नुक्त हों 
ओर दूसरों को मुक्त करावें । आत्मा का अवसाद भी, आत्मा की 
अहंकारास्मक संभावना भी, दोनो ही पतन के हेतु हैं; दोनों से बचना 
धाहिये । आहार की छझुद्धि से सत्त्व की शुद्धि, उस से स्घति का लाभ, 
उस से सब हृदय की सब यअंथियों का मोक्षण होता है । तब राग-द्वेष 
से सुक जीव को भगवान्‌ सनत्कुमार, जो परमात्मा की विभूति ही 
हैं, सब हृदयों मे स्थित हैं, तमस के परे आत्म-ज्योति का दर्शन 
कराते हैं ॥ 3४ ॥ 
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चौथा अध्याय 


दर्शन-शब्द; दशंन'-वस्तु; दशन -प्रयोग 


३० हिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्य5पिहितं मुखम्‌ , 
तत्‌ त्वं, पूषन्‌ !, अपाबृणु, सत्यध्मोय दृष्ठ॑य्र! ३० 
( ईशोपनिषत्‌ ) 
'सोने के पात्र से सत्य का सुख ढँका है | हे पूपन्‌ !, सब जगत्‌ 


का पोषण करने वाले परमात्मन्‌ !, अन्तरात्मन्‌ !, उस ढकने को हटा- 


इये, कि सत्य अर्थात्‌ बह्य का, परमात्मा का, आप का, ओर सनातन 
ब्रह्म परमात्मा पर प्रतिष्टित घर्म का, कत्तव्य का, आत्मज्ञानानुकूछ, 
आत्मविद्यासम्मत, कत्तव्य धम का, दशन हम को हो !! 


॑-३ २३ आकाऋमस+ाा.. पक अकरमपरकााधक,. ाअमााााकापेभावा, 


हे श् | न व 
दरशेन -शंब्द 
'दर्शन! शब्द का प्रयोग, प्रस्तुत अर्थ से, यथा 'पड्दशंनः, सर्व 


दर्शन-संग्रह', कब से आरंभ हुआ, इस का निहचय करना कठिन हे 


ईंशोपनिपत्‌ का जो इलोक ऊपर डद्छ॒त किया है, उस में 'दृष्ये! शब्द 


आया है| प्रसिद्ध हे कि ईशोपनिषत्‌ , झुकृ-यज॒बव द संहिता का अंतिम, 


अर्थात्‌ चालीसवाँ, अध्याय है। स्थात्‌ 'इश' दाब्द का इस अर्थ मे 
प्रयोग यही पद्दिला हो | 
'दर्शन' की शक्ति का लाभ करने के रहस्य 
गरोगमार्गीय उपाय 
इस औपनिषदी ऋचा का अर्थ रहस्य” हे--ऐसा अभ्यासी विरफक्तों 


से सुनने मे आया है। 'मुंडकः उपनिषत्‌ मे कहा हे कि, “शिरोच्त 
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प्र०, अ० ४]. वेद-समंत्रों के रहस्य अर्थ _ .. बृ३३७ 
विधिवद्य स्तु चीण!? जिन्हों ने 'शिरोच्रतः का विधि से अभ्यास किया 
हे वे ही सत्य- दर्शन, आत्म-दर्शन, बह्य-दर्शन, तथा सनावन आत्मा 
पर प्रतिष्ठित सत्य सनातन धर्म का दर्शन, करने की शक्ति पाते हैं । 
(शिरोच्रत' का वर्णन देवी भागवत के ग्यारहवें स्कंघ मे किया है। यम- 
नियमादि से शरीर और चित्त को पविन्न कर के, एक प्रकार के विशेष 
ध्यान द्वारा सिर के, मस्तिष्क के, भीतर चत्तमान “चक्रों', 'पद्मो', 
-'पीठों?, 'कन्दों? ( 'छवायफ्रि सित्ता? ) का उजीवन, उत्तजन, संचालन 
करने का अभ्यास करना--यह 'शिरोद्रत”ः जान पढ़ता है। अंग्रेज़ी 
मे इन 'कंदों! ( “लेंड्ज़', 'प्लेक्सलेज़', गांग्लिया? 'छोब्ज़”) को 'पिडु- 
इटरी बाडी? 'पाइनीयल ग्लेंड', आदि के नाम से कहते हैं| 'पाइनीयल 
ग्लेंडः मे कुछ पीले अणु रहते हैं; स्थात्‌ इस लिये 'हिरण्मय” कहा हे; 
इस को संस्कृत में देवाक्ष' दिव्यचक्षु! तृतीय नेत्र” आदि भी 
कहते हैं' । . पवित्र अहुद्ध मन ओर देह से अभ्प्रास करने से घोर 
आधि-व्याधि उत्पन्न हो जाती हैं | वेदों के अन्य मन्त्र ऐसे रहस्यों” का 
इशारा करते हैं । यथा, द | 
ऋण अक्षरे परमे व्योमन ; तस्मिन देवा अधिविश्वे निषदुः ; 
यस्तन्न वेद किम॒या करिष्यति ? ये इब्विडुस्तत्ते इमे समासते | 
शंकराचार्य ने इस का अर्थ इवेताश्वरोपनिषत्‌ के भाष्य से इत्तना 
ही किया है कि भाकाश-सद्श अक्षर परम बहा मे सब देव आश्वचित 
हो कर अधिष्टित हैं; उस परमात्मा को जो नहीं जानता, वह ऋचाओं 
से क्या करेगा ? जो उसे जानते हैं, वे ये कृतार्थ हो हर बेटे हैं ।? पर 
अभ्यास्ियों से सुनने मे आया है कि व्योम! शब्द का अथं, ऐसे प्रश्नंगों 
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५०१ 5, 99. 480, ८६ 5८५. में इन चक्रों के विषय मे, पाठकों को, यदि 
वे खोज करें, तो कुछ इशारे सिछ सकते हैं। 
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१३८ आत्म-दर्शन-शास्र ही 'गुहातम' शास्त [ ढू० के 
से, प्राय: शिरःकपालंतगंत आकाश होता है; तथा ऋचः” “देवाः', 
आदि का अथं मस्तिष्क ओर पएृष्टवंश मे स्थित विविध ज्ञान-कमन्द्रियादि 
से सम्बन्ध रखने वाली विविध नाड़ियों और नाड़िग्रंथियों, चक्रों, का 
होता है। इन के पोषण ओर उपोह्ृलन से सूक्ष्म पदार्था के दर्शन, 
दिव्य भाषों के 'ज्ञान', की शक्ति बढ़ती है । क्‍ 

'दशन-वस्तु क्‍ 
आत्म-दर्शन!, आत्म-'ज्ञान', ही भगवद्दीता के 'गुद्य', 'गुह्माद्‌ गुह्य- 
तर!, 'गुलह्मयतम', परम गुदल्य', 'सवंगुद्यतम', “शास्त्र” का, वेद्‌ वेदांत 
का, मुख्य इष्ट ओर अमिप्रेत है । 
मां विचत्ते, उभिचत्ते मां, विकवप्य उपोछाते त्वहम्‌ , 
एतावान सववेदाथः ; दाब्दः, आस्थाय मां, भिदाम 
मायामात्र अनूद्य, उन्ते प्रतिषिध्य, प्रसीदर्ति । ( भागवत ) 
'माँ! अर्थात्‌ आत्मा, परमात्मा, को ही, तरह-तरह से कहना; 
अहम”-पदार्थ, 'आत्मा'-पदार्थ, 'परसात्मा'-पदार्थे, के विषय मे, विविध 
भकार के ( विकवपों, क्रयासों ) को उठा कर उन का अपोहन, खंडन, 
निरसन, प्रतिषेघन, ( इनक्रिता ) करना; “मां! परमात्मा को ही, सब 
शब्दों से, तकों से, आस्थित, प्रतिष्ठित करना, ओर सब भसेदों को 
मायामान्र', घोखा, ( जार, फ़ितना ), ही सिद्ध करना; यही समअ 
वेद का, समस्त विद्या का, अथ हे, उद्देश्य हे, एकमात्र अभीष्ट लक्ष्य है । 


दशन'-शब्द का व्यवहार अन्य ग्रन्थों और अर्थों मे 


आदिम उपनिषत्‌, 'ईश', मे प्रयुक्त होने के बाद, अन्य उपनिषदों 


मे बहुतायत से 'इश? धातु से बने शब्दों का, 'आत्म-दर्शन! के अर्थ मे, 
प्रयोग हुआ है | यथा, द 

आत्मा वा ऊ5रे दृ्टव्यः श्रोतव्यो, मंतब्यों, निदिध्यासि- 
तब्यः ; नउन्यद्‌ आत्मनो5पदश्यत्‌; आत्मन्येबात्मानं पद्यति; 
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शअ०, अऔ० ४] “दर्शन! शब्द के अर्थ .. १३५९ 
सवमात्मानं पश्यति ; आत्मनि खलु अरे 'दृष्टे' अते मते विज्ञाते 
इंद स्व विद्तिम; आत्मनों वाडउरे 'दशनेन' सर्वे विदितम 


(बू० ); बह्म तत॑ अपच्यत्‌' ( एे० ); यत्र नान्‍्यत्‌ 'पहश्यति 


से जूमा; तमसः पार दरशयांत ( छा० ) अभेददशंन' ज्ञान 
( सकंद० ); यदा उात्मना उात्मानं 'पच्यति' ; ब्रह्म तमसः पार 
“अपदश्यत्‌' ; स्वे महिश्नि तिश्ठमानं 'पश्यति? (मेंच्री०) तस्मिन 
'दश्टे! पराँवरे ; ततस्तु त॑ पश्यति! निष्कर्ल ध्यायमानः ; त॑ 
'परद्यंति' यतयः क्षीणदोषाः ( 5० ); “दश्यते” त्वग्नयया 
बद्ध या; विनच्यत्खविनचश्यंतं यः पर्यता स पश्यति 
(गीता०); आत्मानं 'पदयावः ( छा० ) | इति प्रभश्नति | 


प्रसिद्ध छः: दर्शनो' मे, पतंजलि के रचे योगसूत्रों पर, व्यास 


नामक विद्वानू्‌ के बनाये भाष्य मे, . सांख्य ..के अ्रवक्ता अति प्राचीन 


पंचशिखाचाये के एक सूत्र का डद्धरण किया हैं, 'एकमेव दर्शनम्‌ , 
ख्यातिरेव दर्शनम! | इस सूत्र का अर्थ अन्य प्रकारों से पुराने टीकाकारों 
ने किया हैं ; स्यात्‌ यों करना भी अनुचित न हो कि 'घुरुष और प्रकृति 
की विवेक ख्याति, अकृृति-पुरुष-उन्यता-रुयाति, आत्मा और अनात्मा 
अहम्‌ ओर इृदम्‌ ( वा एतत्‌ ), की परस्पर अन्यता विशिन्वयता की 
ख्याति अर्थात्‌ ज्ञान--यही एकमांत्र सच्चा अन्तिम दर्शन है । 


प्रचलित 'मनुस्सखति! नामक ग्ंथ से भी, जो यद्यपि मूल 'वृद्धमलु 
नहां कहा जा सकता तो भर बहत प्राचान हैं, दृशन' दरादद आत्मज्ञान 


किम 


के ही अर्थ में मिछुता है । यथा 


वेदाभ्यासस्तपो शानमिद्धियाणां च संयम 

अहिंसा शुरुसेवा च निःश्रेयसकरं परम्‌ | 
सवंधामपि चेतषात्मज्ञानं पर स्मृतम्‌ , 
दूत हात्रय सवेदिद्यानां, प्राप्यते छाम्मत ततः । 





१४०... सब धर्म-कर्मो से श्रेष्ठ आत्म-दर्शन” [ दू० का 
'सम्यस्दर्शन!सम्पन्नः कमेमिमे निवध्यते ; 
'दशंनेन! विहीनसतु संसार पतिपथते। 


... सब धर्मो, कर्मों, विद्याओं से बढ़ कर आत्मज्ञान 'सम्यर्दर्शन! है; 
उस से अमरता, दुःखों से मुक्ति, मिलती है। याज्ञववक्‍्य स्मृति मे भी 
इसी अथ का अनुचाद किया हे । 


इज्या-डाचार-दम-5हिंसा-दान-सखाध्याय-कमेणाम्‌ 
अय॑ तु॒ परमो धर्मो यद्योगेन डात्मदर्शनम! । 
योग कर के आत्मा का 'दु्शन! करना, अपने सच्चे स्वरूप को 
पह्तिचानना (प्रत्यभिज्ञान करना)--यही परम धर्म हे । 


बुद्धदेव के कहे हुए आये माग के आठ सम्यक! अंगों से 'सम्यग्‌- 
दृष्टि! सब से पहले है । जेन सम्प्रदाय के 'तत्वाधिगम-सूत्र' का पहिला 
सूत्र 'सम्यगदुर्शन-ज्ञान-चारिश्याणि मोक्षमार्ग:! हैं। इस को उम्राखाती 
(वा स्वामी ) ने इंसा मसीह की दूसरी शर्ती में रचा । 





आत्मज्ञान, आत्मद्शंन, ही मुख्य दर्शन है। सानव जाति के 
वत्तं मान युग में, ज्ञानेन्द्रियों मे सब से अधिक बलवान्‌ और डपयोगी 
'अक्षि', चछ्!, “नेत्र, नयन! हो रहा हं। 'देख! लेना ही ज्ञान का 
सब से अधिक विशद विस्पष्ट श्रकार माना जाता है; “जो सुनते थे 
सो देख लिया?, श्रुतिप्रत्यक्षहेतवः', ऐसे सच्चे विद्वान जो सुनी बात 
को प्रति-अक्ष, आँख के सामने, कर दिखावें | सूफी छोग भी फ़ारसी 
भाषा से, आत्म-दश न को दीदार? कहते हैं । अंग्रेज़ी 'मिस्टिकः लछोग 
भी उस को 'छिश्नन आफ़ गाड' कहते है! । आँख ही मनुष्य को रास्ता 
दिखाती है, उस को के चलती हैं, 'नेताः 'नायक' का काम करती हे, 


इस छिए “नेत्र! 'नयन? कहलाती है । 
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'प्र०, अ० ४] नास्तिकों से घोर उपद्र्वों की उत्पत्ति. १४७३. 


वाद, मत, बुद्धि, दृष्टि! राय 
विचार की शल्ती, विचार का प्रकार, मत, वाद”, के अथ में गीता 
मे दृष्टि! शब्द मिलता है । क्‍ 
अखत्यमप्रतिष्ठं॑ ते जगदाहरनीश्वर्र 
अपरणस्परसंभूतं, किमन्यत्‌ , कामदेतुकम्‌ | 
एतां हाँष्ट! अवश्भय, नशत्मानो5व्पबुदधयः 
। प्रभवंत्युग्रकमोणः क्षयाय जगतोइहिताः । 
बुद्धि थोड़ी ; राग-द्ेष ( ख़ह्म-शह्ृत ) बहुत ; दृष्टि, राय, यह है 


कि हुनिया अचानक परस्पर कास-वासना से पेदा हो गई हैं, इस का 


बनाने वारा सम्हाकने वाला कोई ईश्वर पदार्थ नहीं; ऐसी दृष्टि वाले 


'छोग, अपने उम्र, निर्दय, घोर, ऋूर कर्मो से, जगत्‌ का विनाश करने 


मे, घामिक मर्यादा का संग करने में ही, अद्वत्त होते रहते हैं 

. न्‍्याय-सूत्र के वात्स्यायन सराष्य में भी प्रावादुकानां इष्टयः, मिलता 
है। किन्हीं प्रतियों मे आवादुकानां प्रवादा?, ऐसा सी पाठ हे। 
आशय दोरो शब्दी का वहीं हैं | स्पष्ट अथथ से थोडा अंतर कह सकते 
हैं। दृष्टिग, (दर्शन! का अर्थ है देखना, निगाह, राय, मत । वाद! 
प्रवाद” का अथ हे कहना, राय का ज़ाहिर करना | उन की राय यह 
है! 'उनका कहना यह हे! | दर्शन! स्व-गत, अपने किये ; वाद! 
प्रवाद', पर-गत उस दर्शन का विख्यापन, प्रवचन, दूसरे के लिये | 


जगह बदली, निगाह बदली' 
प्रस्थानसेदाद दशनसेदः, यह कद्ावत प्रसिद्ध है। शिवमहिम- 
स्तुति का इलोक हे, कं ः 
.. प्रभिन्‍ते प्रस्थाने परमिद्मदः पथ्यमिति थे । 
प्रस्थान बदला, दृष्टि बदछी । जगह बदली, निगाह बदली । हालत 
घदली, राय बदली । अंग्रेजी में भी यही कहावत है । 


१४२ जगह बदली, निगाह बदली [ द० का 


'ऐेज़ दि स्टेंडप्चाइंट, सच दि व्यू; ओपिनियन चेज्जेज़ 


महाभारत में ( सौप्तिक पर्व मे ) इलोक है ।. 
अन्यया योवने मत्यों बुद्ध्या मवति मोहितः, 
मध्येध्न्यया, जरायां तु सोडन्यां रोचयते मति | 
तस्थेव तु मनुष्यस्य सा-सा बुद्धिस्तदा-तदा, 
कालग्रोगे. विपर्यास प्राप्यबन्योन्यं विपयच्यति | 
जवानी से बुद्धि, मति, एक होती हे ; मध्यवयस में हसरी: बुढ़ापे 
में तीसरी । पिछली बुद्धि पहिली बुद्धि को दबा देती है | इस प्रकार से 
राय या मत के अथ मे, बुद्धि! शब्द का भी प्रयोग होता है । 
दर्शन” शब्द का रूढ़ अथ 
तो भी, अब रूढ़ि ऐसी हो रही है कि इस देश मे संस्कृत जानने. 
वार्छों की मंडली मे दर्शन” शब्द से, मुख्यतया छः दर्शन, ओर, साधा- 
रणत:, प्राय: सोलह दर्शन कहे जाते हैं, जिन का वर्णन माधवाचार्य के 
संव-द्शन-संग्रह नामक अंथ मे किया हे। चार्वाक, बोध, भाहंत (जन) 
रामानुजीय, पुणप्रज्ञ ( माध्च ), नकुलीश-पाशुपत, शेच, प्रत्यभिज्ञा 
(काश्मीर-शेव ), रसेश्वर (आवधूतिक लिद्धपारदू-रस), ओलक्य (काणाद 
वेशेषिक), अक्षपाद (गोतमीव न्‍्याय),जमिनीय (पूर्व मीमांसा),पाणिनीय 
(वेयाकारण), सांख्य (कापिछ), पातंजछ (योग) शांकर (भद्वेत वेदांत) । 
मधुसूदन सरस्वती ने, महिम-स्तुति की टीका में, प्रस्थानसेद नामक 
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प्रध्थान! का अर्थात्‌ चलना” भी है; जैसे रास्ते से चले, वैसे हृदय देख 
पड़ते हैं; पर लक्ष्य, पहुँचने का अंतिम स्थान, सब मार्गों का' यही एक 
ही है। अंग्रेज़ी मे प्र्यान-मेद! को 77५: 5ध्यदा8-90फ97 
“५४70५8 ए0॑ंग्र/६ ० 6९००7४घ:०? कहते हैं |  - 

















प्र», अ० ४ ] असंख्य बाद! और 'इज़्म' १४३. 


प्रकरण मे, छः आस्तिक, ओर छः नास्तिक दर्शन गिनाये हैं; अर्थात्‌ (१) 
न्याय, वेशेषिक, कर्ममीमांसा, शारीरक (ब्रह्म) मीसाँसा, सांख्य, योग; 


(२) सौगत (बोड) दर्शन के चार सेदू, माध्यमिक ,योगाचार, सोत्रांतिक, 
वेभाषिक; और चार्वाक और दि्गम्बर ( जेन ) । 


$ बाद ? ह रु ज््म है 


'दाद' शब्द मे सेकड़ों प्रकार अंतर्गत है । किसी भी शब्द के साथ 
बाद! शब्द लगा देने से एक प्रकार का 'वाद', एक विशेष मत, संके- 
तित हो जाता है; जेसे आजक्ाल अंग्रेज़ी मे 'इज्मः शब्द जोड़ देने से ॥ 
एक एक दर्शन में बहुत वहुत वादों के मेद अन्तर्गत हो रहे हैं; बद्नेत- 
बाद, देतवाद, विशिष्टाह्नेतवाद, शुद्धाह्नतवाद, द्वेवाह्नतवाद, भेदवाद, 
अमेद॒वाद, आरंभवाद, परिणामवाद, विकारवाद, विवर्तवाद, अध्यास- 
बाद, आभासवाद, मायावाद, झून्यवाद, ईइ्वरवाद, अनीशवरवाद, 
दृष्टिसष्टिवाद, क्षणिक-विज्ञानवाद, सत्कार्यवाद, असत्कार्यवाद, उच्छेद- 
वाद, अनुच्छेदवाद, प्रस्वति । अंग्रेज़ी मे इन के समान मोनिज्ञम, ड्यु २- 
_ छिज़ूम, थीज़्म, पेन्थीज़म, टान्सफार्मेशनिज्ञम, रीयलिज़्म, आइडिया- 
लिज़्म, एवोल्यूशनिज्ञम,एब्सोल्यूटिज्ञम आदि हैं | बुद्धदेव के “बह्मजाल 


/सकर लि भिलनन पािलननननिशिततीयन हि 


९ अब हिन्दी में तीन ग्रन्थ बहुत अच्छे बन गये हैं; ( १) राहुल 
सांझत्यायन विरचित दर्शन का दिग्दर्शन!, जिसमे पाश्चात्य दर्शनों का 


भी संक्षेप से इतिहास दिया है; (२) देशराज कृत भारतोय दर्शन का 
इतिहास! (३) बलदेव उपाध्याय रचित 'भारतोय दर्शन! । इन से माधवा- 
चार्य के सर्व-दर्शन संग्रह तथा हरिभद्र के 'पडदर्शन समुच्चय” से 
अधिक सामग्रो है। ठीक ही है, माधव और दरिभद्र के समय मे 
छापाखाना नहीं था, न इतने छपे ग्रन्थ उपलभ्य थे, जिन मे से बहुतेरे 
तो छुप्त हो रहे थे, अब मिले ओर छापे गंये हैं । 


सूत्र” मे बासठ बाद गिनाये हैं । सेकड़ों गिनाये जा सकते हैं। 'पुंडे मुंडे 











१४४ ..... श्रन॑त विवाद और कलह [ दृ० का 
मतिशिज्ना' | आजकाऊ नये नये वाद बनते जाते हैं, यथा--व्यक्तिवाद, 
समाजवबादू, जातिवाद, व्यश्विद, समष्टिवाद, वर्गवाद, साम्यवाद, 
साम्राज्यवाद, पूंजीवाद, श्रमवाद, लोकतंत्रवाद प्रभ्न॒ति । अंग्रेज़ी मे 
इन के मू शब्द, जिन के ये अनुवाद हैं, इण्डियिल्य लिज़्म,सोशलिज़्म 
'फ़ोशिज्ञ्म, नेशनलिज़्म, कलेक्टिविज्ञम, कम्यूनिज्ञषम, इम्पीरियलिज़्म 
केपिटलिज़्म, प्रालिटेरियनिज़ञम, डेमोक्रेटिज़्म हैं। प्रत्येक बाद के मूल मे 
एक दर्शन! 'फिलासोफ़ी! 'मत' “बुद्धि! राय! दृष्टि! छगी है। संस्कृत 
के प्रसिद्ध दर्शन अंथों से, यथा वेदांत-विषयक बादरायण के बद्यासूत्रों 
पर शंकर के शारीरक-भाष्य, रामानुज के श्री-साष्य, वाचस्पति सिश्र 
की भामती, श्रीहृर्ष के खंडनखडखाद्य, चित्सुखाचारय की चित्सुखी 
मधूसूदन सरस्वती को अद्वतसिद्धि ओर संक्षेपशारीरक-टीका, अष्पय्य 
दीक्षित के सिद्धान्तलेश, मे; एवं, न्‍्याय-विषयक गोतम के नन्‍्यायसूत्रों 
पर वात्स्यायन भाष्य, उस पर उद्योतकर का वात्तिक, उस पर वच- 
स्पति की टीका; तथा नव्यन्याय-विषयक गणेश कृत तत््वचितामणि, उस 
पर मथुरानाथी, गादाधारी, जागदीशी आदि टीका से; एवं भीमांसा- 
विषयक जेमिनिक्ृृत पृ्॑-मीमांसा-सूत्रों पर शझाबर भाप्य, उस पर 
कुमारिल के इलोकवारत्तिक और तंन्रवात्तिक और टुप्‌ टीका; पीछे खंड- 
देव की भाद्ददीपिका; आदि सेकड़ों अंथों मे प्रतिषद पूर्व पक्षों भौर 
उत्तर पक्षों को भरमार हे। प्रत्येक 'पक्ष' को 'वाद' दृष्टिः कह 
सकते हैं । 


वाद 'विवाद' 'सम्बाद' 
वादों के साथ 'विवाद' भी बढ़ते जाते हैं। अनंत कछूह और 
संघर्ष मचा हुआ है । वाग्युद्ध के कोछाहर से कान बधिर और बुद्धियाँ 
व्याकुल हो रही दें । किसी विचार मे स्थिरता, बद्धमूछता, नही देख 
पड़ती । कलियुग का अथ प्रत्यक्ष हो रहा हे। 'सम्बाद', समन्वय 
संभमर्श, साम रस्य, एकवाक्यता, का यत्न, भौर उस की थआाशा, दिन 
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थ्र०, अ० ४ ] पोथी फेंकी, भक्ति सीखों, तब आत्मा को देखो! १४५ 


दिन कम होती जाती हे । विरोध-परिहार के स्थान में विरोध-संचार- 
अचार ही अधिक हो रहा है; मनुष्य-मान्र के जीचन के सभी अंगों, 
अंशों, पहलुओं मे । स्थात्‌ अंतरात्मा, सूत्रात्मा, जगदात्मा को, यह 
सबक़, यह शिक्षा, मानव छोक को नये सिर से सिखाने की ज़रूरत 
लान पड़ती है, कि--- 


विपदः संतु नः दचवत्‌ तत्र तत्र, जगद्गशुरो |, 
भवतो 'दशेनं' यत्‌ स्याद्‌ अपुनसव-दरशनम्‌ | (सागदत) 
४सिर पर विपत्ति पड़े बिना, परमात्मा के द्शन की इच्छा नहीं 
होती, और दर्शन नहीं होता; इस लिये, हे भगवन्‌ !, हे जगदुगुरों |, 
हम पर विपत्तियाँ डालिये, कि हम आप की खोज करें, आप को पादवें, 
देखें, और तव पुनज॑नन्‍्म को न देखें ।? 
वादों का समन्वय, ओर विवादों के स्थान मे सम्बाद तभी हो 
सकता है, जब राग-द्वेष', और उन का मूल, “अस्मिता?, अहंकार, 
'अहमहमिका', 'हमहसा?, 'कोउन्योडरित सदशो सया!, हम चु सन 
दीगरे नीस्त', सेद-बुद्धि, स्पर्धा, ईएष्या, संघर्ष, के जगद्दयाप्त भाव मे 
कमी हो, ओर आत्मद््शन की ओर मनुष्य झुके ॥* 
सद्‌ किताबो सद्‌ वरक़ दर नार्‌ कुन्‌ ; 
जानो दिल रा जानिबे दिलदार कुन | ( मॉालाना रूमी ) 


सझड़ीं पन्नों की इन मोदी मोटी सकड़ों किताबों को, जिन में 


केवल कठहुज्वत भरी है, आग में डालो; और अपने दि्क, अपनी जान, 


१ अध्यात्म-विद्या द्वारा, सब वादों, विवादों; मर्तों, इृष्टियों का 
विरोध-परिहार, सब का समन्वय, केसे होता है-यह में ने “समन्वय 
नामक अपने हिन्दी ग्रन्थ भे दिखाने का यत्ञ किया है। तथा, विशेष 


कर सर्व-घम-समन्वय, सब घर्म-सम्बन्धी मर्तों, सम्प्रदायों, की एकता 
दिखाने का यत्र अंग्र जी 6 +#छ8छाएदवा एशाए 6 था रहा. 


27075 से | 


१० द क्‍ 











१४६ .. भीषण मसानव-संहार | द० का 


को, दिलदार नि परसात्सा, सचष्यापी अंतरात्मा, की ओए झुकाओ; तमी 
दशांति, स्नेह, भेंस, तबीयत मे मिठास, ज़िंदृगी मे कोमहूता, पाओगे ।? 


शास्त्राणि अभ्यस्य मेधावी, ज्ञानविज्ञानतत्परः,..._ 
पलालमिव धान्यार्थी, त्यजेत्‌ ग्रथान भशेषतः । (पंचदशी) 


धान्य ( धान ) ले छो, पयाल को छोड़ दो; सुख्य अर्थ को, ज्ञान- 
विज्ञान के सार को, ले लो, पोथियों ओर कठहुज्जतों को दूर करो।!* 

लेकिन, 'पढ़े पंडित नहीं होता, पढ़े ( सिर पर मुसीबत पढ़ने से ). . 
पंडित होता है?, दुनिया ठीक ठीक, अपरोक्ष, समझ मे आती है| इस 
समय, ईसा की बीसवीं शताब्दी के पराद्ध , विक्रम की वीसवीं शता- 
ब्दी के उत्तराध, मे, एथ्वीतल के सभी देशों मे, सभी मानव जातियों 
की, जो परस्पर घोर कि ओर कलह की अवस्था हो रही हे, उस से 
यही अनुमान होता है कि सन्‌ १९१४-१८ ईं० और १९३९-४५ के 
विश्व-युद्ध से मानव जाति के दुष्ट मानस भावों का विरेचन पर्याप्त नहीं 
हुआ; पुनरपि घोर महाभारत” और “याद्व-संहार! होगा; और तभी 
पुनः अध्यात्म-शास्त्र के तत्वों तथ्यों की ओर मनुष्य झुकेंगे, ओर उन के 
अनुसार छिलन्न-भिन्न, शीर्ण-जीण, दीन-हीन-क्षीण मानव समाज के पुन- 
निर्माण का यत्न, वर्णाश्रम-धर्म की विधि से, करेंगे; जेंसा, महाभारत 
युद्ध के पीछे, भीष्म से उपदेश छे कर, युधिश्टिर ने किया । 


तत्वबुभुत्सया वादः, विजिगीषया जल्‍प:, 
चिखण्डयिषया वितंडा । ( न्‍्याय-भाष्य ) 
अध्यात्म विद्या विद्यानां, वादः प्रवदतामहम । (गीता) 


१, १९४५ मे यूरोप मे ओर १९४६ में एशिया में नाम मात्र को 
युद्ध समाप्त हुआ; असल मे, बिना अख््र शत्त्र कै प्रयोग के, खाना-कपड़ा 
इंधन आदि आवश्यकीय वस्तुओं के अभाव से, जन-संह्वार जारी ही है । 
एवं चीन, कोरिया; फ़िलिस्तीन, इन्डोनीशिया मे, रक्तपात हो ही रहा है। 
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गीता में कहा हे कि 'सब विद्याओं मे श्रेष्ट अध्यात्म-विद्या है? । 
न्‍्यायशाख मे प्रसिद्ध हे कि, तत्व के निर्णय के लिये जो बात, परस्पर 
 आलाप, तक-प्रति-तक॑, बहस, की जाय, वह “वाद! कहलाता है; जो 
केवल वाग्युद्ध मे अपने पक्ष का जय, ओर दूसरे का पराजय, करने की 
इच्छा से हो, वह 'जलप!; ओर जिस में अपने सत का प्रतिप.दन न हो, 
केवछ दूसरे का खंडन, वह 'वितंडा? ।? इस लिये वार्तालाप के अकारों 
मे उत्तम प्रकार 'वाद' है | यहाँ वाद! शब्द का अर्थ शंका-समाधान- 
डत्मक, उत्तर-प्रत्युत्त रडात्मक, बहस” हे, 'सत' नहीं । अहमहमिका 


( हमहमा, खुदी, .खुदनुमाई ) का ज्ञोर जब तक हे, "मेरी ही राय 


सहीह, दूसरों की राय ग़रूत', 'क़बूछ करो कि तुम हारे, से जीता,” तब 
तक जल्प, वितंडा, कलह, हुज्जत, फ़साद, जंग और जिद्दालू, का ही 


दोर रहेगा, विवाद मे ही रस मिलेगा, वाद और सम्बाद्‌ की ओर छोग 


सन न देंगे। तथा अधिभूत-विद्याओं की, 'नफ़्सानियत! की, क़दर 
बहुत होगी, और अध्यात्म-विद्या का, 'रूहानियत”! का, आदर कम 
होगा । 
इसी कठ5-हुज्तत से घबरा कर महिमस्तुतिकार बेचारा कहता हे-- 
भ्रूव॑ कश्यित्‌ सर्वे, सकल अपरस्तु अध् वमिदं, 
५ आप हा ३९5, ५. 
परो ध्रोव्याञ्रोब्ये ज़गति गदति व्यस्तविषये, 





और मारत मे, जहाँ अब तक यूरोप के ऐसा रक्तयात नहीं हुआ था, यद्यपि 
आवश्यकीयों के अमाव से ओर महामारियों से वेसे ही बहुसंख्यक मनुष्य 
मरे जैसे यूरोप मे युद्ध से, वहाँ १५ अगस्त, १९४७ से रुद्र-काली का 
घोर तांडव आरम्म हुआ। उस तिथि को भारत के दो टुकड़े, पाकिस्तान 
ओर हिन्दुस्तान; किये जाने की घोषणा के बाद दारुण हुआ, और छाखों 
स्त्री, पुरुष, बच्चे; हिन्दू पहिले और पीछे मुसलमान मी, मारे गये । अब 
( सन्‌ १९५३ ३० में ) प्रत्यक्ष युद्ध तो प्रायः तीन चार वर्ष से रुका 


है; पर भारत मे निवारणात्मक, आत्मरक्षणात्मक, ओर पाकिस्तान मे 


आक्रमणात्मक, युद्ध की सजता है और बढ़ रही है । 














१४८ आचार्यस्मन्यों के महल-युद्ध [ दृ० का 
समस्ते उप्येतस्मिन्‌, पुरमथन !, तेविस्मित इच, 
स्‍्तुवन जिहे मि त्वां, न खल नजु ध्रष्टा मुखरता । 


'कोई कहता है कि यह सब सत्य है, भूव है, कोई कहता हे कि 
. यह सब असत्य है, अध् व है, कोई कुछ, कोई कुछ; अनंत प्रकार की 
अस्त-व्यस्त बातों का कोछाहइछ मचा हुआ हे। हे परमाप्मन्‌ !, तीनो 
पुर के सथने वाले !, ( स्थूकछ, सूक्ष्म, कारण ) तीनो शरीरों का, तथा 
जाअत, स्वप्न, सुषुप्ति, वीनो अवस्थाओं का, अनुभव करने ओर उन से 
परे रहने वाले!, उन का निषेध और नाश करने वाले!, इस सब 
कोकाहल के बीच मे चकित और त्रस्व हो कर मुझे आप की स्तुति से 
भी भुह से शब्द निकालते रड्जा होती हे, ओर कुछ भी कद्दना शष्टता, 
ढिठाईं, जान पढ़ती है ।! 

परन्तु, मनुष्य की प्रकृति ही “अविद्या-अस्मिता“राग-द्वेप-अभिनि- 
चेश', से बनी है। जैसे क्रिया-प्रधाव, शूर, साहसी जीवों को आुजा से, 
या 'अख-शखों? से, युद्ध करने में 'रण-रस”? मिलता है, वेसे ज्ञान-प्रधान 
वावदूक, विद्वान, शास्त्री जीवों को 'शास्त्रों' से, 'शाखार्थ! विचार के 
बहाने जिद्दा से, मल्‍्लयुद्ध करने मे “अहंकार' का वीर -रस मिछता है । 
यूरोप देश मे भी “ओडियम्‌ थियोछाजिकस! प्रसिद्ध हैँ। मध्यकालीन 
भारत की कटद्दानियों मे माधव-रचित 'शंकरदिध्विजय! मे कहा है कि जब 
शंकराचार्य अपना शारीरक-भाष्य छे कर काशी जाये, तब ब्ह्यासूत्र के 
कर्ता बादरायण व्यास, एक वृद्ध पण्डित का वेश बना कर उन से किसी 
गली मे मिले; ओर वेदान्त-विषयक असंग छेड़ा । फिर क्या था, 


दिनाएक  वाकूकलहो जज़म्मे । 


आठ दिन रात, गंगा के तट पर, खडे खड़े ही हुज्जत जारी रही । 
शंकर का, मंडन मिश्र ओर उन की पत्नी परम चिदुपी श्री शारदा 





] 0कप्रण् ६॥९०]००प॥7. 


अल अमर नल 
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देवी से. जो शाख्रा्थ हुआ, उस को भी कहानी उसी प्रन्ध से कहीं है । 
आउ दिन तक तो ब्रह्मा के अवतार संडन सिश्न से वाग्युद्ध हुआ । जब 
वे हार गये, तब सन्रह्द दित तक सरस्वती की अवतार शारदा देवी से 
बहस हुई । 


अथ सा कथा प्रववृते सम तयोः, अतिजद्पतोः सममनवपथधियो३, 
मति-चातुरी-रचित-शब्दझरी-भ्र ति-विस्मयीकृत-विचक्षणयोः । 

देवा न निश्यपि च वादकथा विरराम, नेयमिककालरूमूते 
मतिवेमवाद अविरतं वदतोदिवसाश्थ सप्तदश चात्यगमन्‌ | 


टब्दों की ऐसी झरी लगी, जेसे वर्षा में आकाश से जल की 
धाराओं की; सुनने वालों के कान उन की ध्वनि से, और सन अचरज 
से, भर गये; नियम के कृत्यों के समय को छोड़ कर, हुज्त्त बन्द ही न 
होती थी, न दिन मे, न रात ही मे; सन्नह दिन बीत गये ।? कवि ने 
यह स्पष्ट कर के नहीं छिखा कि खाने के लिये कथा रुकती थी या नहीं; 
क्योंकि यह तो नियम! का कृत्य! नहीं हैं; शोच, स्नान, संध्यावंदन, 
आदि तो नियत हैं, अपरिहार्य हैं; पर उपवास तो किये जा सकते हैं ! 
अस्तु । कथा से यह तो सिद्ध हुआ कि संडन मिश्र का कहना ही क्‍या 
हैं, वेदान्त-प्रतिपादक शंकराचार्य भी वास्युद्ध के कम शोक़ीन न थे। 
नव्य न्याय ओर नव्य व्याकरण वालों ने इस कठहुजत के कौशल से, 
निरचयेन प्राचीनों को परास्त कर दिया है; जो साध्य हे उस को भूल 
गये हैं; साधन में ही' मग्न हो रहे हैं; इन के कारण, साधन भी साधन” 
नहीं रहा, स्वधा 'बाघन! हो गया । आजकाल, 'पंडित' छोग, 'विदांत- 
केसरी”, 'तक-पंचानन!, सर्वविद्यार्णव!, वार्यसावंभोम', 'सर्वतंत्न- 
स्वतंत्र', प्रतिवादि-भयंकर', आदि पदवियों से अपने को विभूषित करते 
हैं, आग्रह से, हर्ष से, रस से । ऋषियों ने ऐसी पद॒वियों अपने को नहीं 
दीं। कहाँ आत्मद्शन का परम सोम्य भाव, कहाँ हिंस्र पशु केसरी, 














१७० । उल्टी बुद्धि [द्‌० का 
पंचानन, अर्थात्‌ सिंह, का भाव । भारतीय जीवन के सभी अंगो मे 
ऐसी ही विपरीत, विपर्थस्त, बुद्धि का राज्य देख पड़ता है । 

अचर्म घमेमिति या मन्यते, तमसाडउाबूता, 

सवार्थान्‌ विपरीतांश्च, बुद्धिस्सा, पार्थ || तामसी | (गीता) 
धर्म को अधर्स, अधर्म को धर्म, जो माने, ओर सभी बातों को 
डलदा कर के समझे, वह बुद्धि तामसी है ।! 

_ भारतवर्ष मे बहुतेरे दर्शन होते हुए भी, अंततों गत्वा, सिद्धांत 
यही है, कि आत्मद््शन, अध्यात्मविद्या, बह्मविद्या, वेद का, ज्ञान का, 
अंत है, इंतिहा, ख़ातमा, परा काष्ठा है । इस मे सब विद्या, सब ज्ञान 
अतभू त हैं। इस में सब वाद? का सम्बाद' हा सकता है, आर हा 
जाता है; क्‍योंकि परमात्मा की अक्ृति ही 'इन्द्रमयी', 'विरोधमय्री', 
(विरुद्धपदार्थभयी”, 'सर्वविरूद्धर्माणामाश्रय:', अथ च द्वन्द्द-पदार्थ- 
निषेघमर्यी” है । 

स ब्रह्मविद्यां सवविद्याप्रतिष्ठां अथर्वाय ज्येष्ठपुत्नाय आह | (ड०) 
यदाभूतपृथर्भाव एकस्थमलुपश्यति, 
तत एव च विस्तारं, ब्रह्म सम्पयते तथा । (गीता) 
ज्ञानविज्ञानतप्तात्मा; गुहल्यतमं ज्ञानं विज्ञानसदितं; पाप्मानं 
जशानविज्ञाननाशनम्‌ । (गी०) 

एकेन विज्ञातेन सर्वे विज्ञातं भव॒ति । 
आत्मा वा भरे द्रष्टन्यः श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्यः । 
भिद्यते हृदयग्रन्थिः, छिद्यते सर्वेसंशया':, 
क्षीयन्ते चास्य कमाणि, तस्मिन दृण्े परावरे | (ड०) 

ब्रह्मविद्या सब विद्याओं की प्रतिष्ठा, नीवी, नीव है । जब जीवात्मा 
संसार के असंख्य नाना पदार्था को, एक परमात्मा मे स्थित, अतिष्टित; 
ओर उस एक से इन सब का विस्तार देख लेता है; तब उस का ब्रह्म 
अर्थात्‌ ज्ञान, सम्पन्न, परिषूर्ण, हो जाता है; ओर वह स्वयम्‌ बह्यमय 








प्र०, अ० ४] आसत्म-दर्शन सर्वेथा व्यवहारोपयोगी १०१ 
हो जाता है। सब विस्तार को एक मूल मे 
सोफ़ी? है, ज्ञान, अज्ञान, हे; एक मूल से सब के विस्तार को देखना, 
विशेष के साथ जानना, यह सायंस' है, विज्ञान हे । उस एक के 


धे देखना--यह फ़िला- 


४. [8 


जानने से सब वस्तु जानी जाती है। उसी आत्मा का दशन करना 


चाहिए । उस का दर्शन हो जाने पर हृदय की गॉठ कट जाती है, संशय 
दूर हो जाते हैं, कर्म क्षीण हो जाते हैं! । 


दरशेन' का प्रयोग । व्यवहार मे 


यह सिद्धांत हो कर भी, पुनः इस संशय में पड़ गया, कि आत्मदर्शन 
का प्रयोजन, उस का फल, क्या हैं; केवल आत्मदर्शी जीवात्मा की 
प्रातिस्बिक, प्राव्येकिक, 'इंडिविड्यूअलिस्ट',' शख़ सी, इनफ़िरादी 
शांति ओर व्यवहार-त्याग, प्रयत्न-त्याग, कर्मत्याग, संबंधत्याग; अथवा 
सार्वजनिक, साथ स्विक, साविक, 'कलेक्टिविस्ट' 'सोशलिस्ट',' इज्माई, 
मुश्तरका, विश्वजनीन, सर्वजनीन, सुख सम्रद्धि के लिये, आत्मदर्शी का 
निरंतर प्रयत्न ओर व्यवहार-संशोधन । बुद्धदेव के बाद इसी मतमेद 
से हीनयान और महायान सम्भ्रदायों के भेद बोद्धों मे हो गये। तथा 
शंकराचायय के बाद, हीनयान के समान आशय का, अर्थात्‌ छोक-सेवा 
रूप व्यवहार के त्याग के भाव का, ज्ोर, दश-नामी' सन्यासियों वेदा- 
तियों मे अधिक हुआ; ओर रामानुजाचार्य ने महायान के सदृश छोक- 
सेवा छोक-सहायता के भाव को जगाया । 

आत्मज्ञान, आत्मदर्शन, का अयोग स्वार्थ ही है, अथवा पराथ 
भी है, यह इस समय भारतवर्ष मे बहुत विचारने की बात है। भाग- 
वत मे, तथा अन्य पुराणों मे, इस का निर्णय विस्पष्ट किया है, ओर 
आरय॑-सिद्धान्त यही जान पड़ता है, कि आत्म-ज्ञान छोक-व्यवहार के 
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पृणरए.. सनन्‍पास का नितांत दुरुपयोग | दृ० का 
शोधन के लिये परमोपयोगी हे, ओर इस शोधन के लिये उस का 
सतत' उपयोग होना ही' चाहिये । 
गुण और दोष तो इन्द्रमय संसार से सदा एक दूसरे से बंधे हैं। 
सार मा हि दोषेण धूमेनाश्निरिव/च्ृताः । ( गीता ) 
नात्यन्तं गुणवत्त क्रिचिन्‌ , नात्यंतं दोषवत्तथा ( म० भा० ) 
सब कामों के साथ कुछ न कुछ दोष छगे हैं, जेसे आग के साथ 


घूओआँ । न कोई चस्तु नितांत गुणमय है, न नितांत दोषमथ” यह भाव 
ठोक है कि 


यतो यतो निवचेते, ततस्ततों विम्लुच्यते । 
'जिधर जिघर से जीव हटता है, जिस का जिस का व्याग करता 
्टे कप कर, के 9 कप कब... #०. (८, ह हीं हे 
हैं, उस उस से मुक्त होता हैं ।? केसे कह कि ठोक नहों हे ? 


'सन्यास' का दुष्प्रयोग 


पर इस मे दोष यह देख पड़ता हे कि सच्चे विरक्त, संसार से 
सचमुच छुटकारा पाने की इच्छा करने वाले, सांसारिक घस्तुओं और 
व्यवहारों का निइछछ निष्क्रपट भाव से सन्यास” करने वाले, छोड़ 
देने वाले, बहुत कम देख पड़ते हैं। वेराग्य के बहाने शारीर स्वार्थ के 
साधने वाले, मिथ्याचारी, 'सनन्‍्यासी? का नाम और वेश धारण किये, 
गृहस्थों के समान सब प्रकार के धन सम्पत्ति सम्बन्धी व्यवहार करते 
हुए, मनुष्य देश मे बहुत बढ़ गये हैं । मनुष्य गणना से, पायः तीस, 
पेंतीस, स्थात्‌ पचास, छाख तक आदमी, इस अभागे देश मे, बेरागी, 
उदासी, सनन्‍्यासी, तकियादार, मझुतवब्ली, फ़क़ीर, ओलछिया, पंथी, 
साधू”, संत महंत, का नाम और वेश बनावे हुये, कापायथ और “दल्क़?, 
अलफ़ी ओर ख़िर्क़ा, कंथा और यूददी, की आड़ मे, ( जेसे यूरोप देश 
मे 'मंक' 'नन्‌! 'एबट! एवेस” “फ़ादर-सुपीरियर' आदि ),' सठधारी, 
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मंडलीश, सज्ञाद--नशीन, स्वामी, गोस्वामी, पीटेशवर, बने हुए, जवा- 
हिर और गहने पहिनते, घोड़ा, गाड़ी, हाथी, और अब मोटरों पर 
सवार होते, राजाई जोर नवाबी ठाठ से रहते, ऐश और आराम के 
दिन दिताते हैं । कभी कभी तो घोर पाप ओर जुर्म कर डालते हैं; ओर 
यूहस्थों के अन्य असझ्य बोझों के ऊपर, राज-कर के अति भार आदि 
के ऊपर, अपना बोझ और जधिक छाद रहे हैं। तुछटलीदास जी लिख 


कर 


गये हैं, “तप्सी धनवन्त, द्रिद्र गृही, कलि कोतुक बात न जात कही ।? 
मंद्रों का दुरुपयोग 

दूसरी ओर यह देख पड़ता है कि छोक-सेवा, छोक-सहायता, ईंश्वर- 
भक्ति और परस्पर-सक्ति, सत्संग, इतिहास-पुराण-कथा, सदुपदेश, 
सर्वजनीन प्रेम के अचार के लिये, बड़े बड़े मंदिर, बड़ी बर्ड़ी संस्था, 
बड़ी बड़ी मस्जिद, दरगाह, ख़ानक़ाह, बनाई जाती हैं, ओर वे भी, 
थोड़े ही दिनो में, अपने सर्व-सत्ताक ( पबलिक आपटर्टी? ) के रूप को 
छोड़ कर एक-सत्ताक ( आइवेट आपरोी, इंडिविड्यू अल” या 'परसंनल 
आप! )! का रूप धारण कर लेती हैं। एक दर, एक गुट, एक चक्रक, 
एक पे टक, एक कुछ, एक व्यक्ति, की निजी जायदाद हो जाती हैं। 
कुछ साम्प्रदायिक संस्था तो ऐसी हैं, जिन में से एक एक मे, हज़ार 
हज़ार, दो दो हज़ार, रुपया तक, प्रतिदिन, 'भोगराग” में ही ख़र्च हो 
जाता है । थोड़े से आदमियों को, स्यात्‌ कुछ हज़ारों को, सुस्वाद भोजन 
का सुविधा होता है, । पर करोरों ग़रीबों का बोझ घटने के बदले बहुत 


३ 


बढ़ता है | यदि इन संस्थाओं की लाखों रुपये सालाना की आमदनियाँ 
सच्चे आत्मदर्शन, अध्यात्मविद्या, आन्वीक्षिकी विद्या' के अनुसार, 
जनता की, उचित वेद-वेदांग-इतिहास-पुराण-ज्ञान-विज्ञान के विविध 


शास्त्रों की, शिक्षा तथा चिकित्सा, और विधिध ललित कछाओं और 
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१७४ आत्मज्ञानी को ही अधिकार सौंपना चाहिये. [ द० का 


उपयोगी शिटपों की उन्नति आदि के कारये में रगाई जाये, तो आज 
भारतव्ष का रूप ही दूसरा हो जाथ। कई मन्दिर ऐसे हैं 
विशेष कर दक्षिण से, जिन मे से एक एक की आमदनी दस दस, 
बीस बीस, तीस तीस, राख रुपये साल तक की है । बिहार ओर उड़ीसा 
की महंती गद्दियों की संकलित, मजमूई, आमदनी, प्रायः एक करोर 
रुपया सालाना कही जाती है । कोई आंत, कोई सूबा, नहीं, जिस मे 
हिंदू धर्मत्र देवत्र संस्थाओं ओर मुसलूमानी वक़फ़ों की आमदनी 
पचासों छाख रुपयों की मीज़ान को न पहुंचती हो । यदि इस सब 
लट्ष्मी' का, उत्तम, शुद्ध, बह्ममय ओर घर्ममय आत्मदर्शन के अनुसार 
सत्प्रयोग, सदुपयोग, किया जाय, ओर इन सब संस्थाओं के साधु? 
सच्चे साधु! ( साप्नोति शुभान कामान्‌ सर्वेषाम इति साधथुः) ओर 
विद्वान शिक्षक, सच्च आलिम ओर पीर, हो जाये, तो सब 'ुनिव- 
वर्सियियों?, स्कूल कालेजों” पाठशालाओं, मद्गसों, का काम उत्तम रीति 
से इन्ही से निबहे; ओर इहलोक-परलकोक-साधक, दुनिया ओर अकक्तबत 
दोनों को बनाने बाली, अभ्युदय-निःश्रेयस-कारक, ज्ञान-वर्धक, रक्षा- 
वर्धक, स्वास्थ्य-वर्धक, कृषि-गोरक्ष-वार्ता-वाणिज्य-शिव्प-पोषक, उद्योग- 
व्यवसाय-व्यापार-व्यवहार-शोघधक आर प्रोत्साहक, शिक्षा का प्रसार 
सारे देश मे हो । 


आत्मज्ञानी ही व्यवहार काये अच्छा कर सकता है 





सांख्य का रूपक है; पुरुष के आँख है, पेर नहीं; प्रकृति के परे हैं 
आँख नहीं; एक छूँँगड़ा है, दूसरी अन्धी; दोनों के साथ होने से, दोनों 
का काम चंछता है। तह्म और धर्म, ज्ञान ओर कर्म, शास्त्र और 
व्यवहार, नय और चारं, नीति ओर अयोग, थियरी” ओर आकटिस', 
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पर०, अ० ४] वही व्यवहार-कार्य अच्छा कर सकता है १७७ 


'सायंस” और ऐडप्लिकेशन',' इल्स ओर अमल, का यही परस्पर सम्बन्ध 
है | इसी लिये मनु की आज्ञा है; 


सैनापत्यं च, राज्यं च, दंडनेतृत्वमेव च । 
सर्वक्षोकाधिपत्यं वा, वेदशाखविद्‌ अहँति । (मनु) 


सेनापति का कार्य, राजा का कार्य, दंडनेता, न्‍्यायपत्ति, प्राड/ववाक, 
मजिस्टोट” का काम, अथ किम्‌ सर्व्ोक के अधिपात का 
सम्राट , चक्रवर्ती, सावंभोस का कायये, उस को सॉपना चाहिये, जा 
वेद के शाख को, वेद के अन्त मे, बेदांत मे, अर्थात्‌ उपनिषदों मे, कंहे 
हुए, वेद के अंतिम रहस्य को जानता है । 


प्रयोग! ही प्रयोजन 


प्रयोजन' और 'अयोग' शब्द एक ही थुज्‌* धातु से बने हैं। 
सतज्ञान का अयोजन', उस के संग्रह आर प्रचार करन, सा खने सिखाने 
का प्ररक हेतु यही हैं के उस का सत्‌ प्रयोग” किया जाथ; उस के 
अनुसार चारो युरुषार्थ साथे जाय । 

पुराणों से निश्चयेन जान पड़ता है कि आयभाव, अ त्मविद्या के 
विषय मे, यही था कि जब तक शरीर नितांत थक कर जवाब न दे दे 
तब तक वानप्रस्थावस्था मे भी, जीवन-मुक्त का भा, कत्तव्य था कि 
लोक-संग्रह, लोक-व्यवहार, लोक-मयादा, के शोधन रक्षण म॑ यथाशाक्त 
यथासम्भव, यथाअवश्यक, सहायता करता रहे। 


व्यास जी के विषय में कहा है-- 
प्रायशों मुनयो छोके स्वार्थकांतोद्यमा हि ते 
द्वैषायनस्तु भगवान्‌ सर्वभूतहिते रतः। 
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१०६ मुनी भी आाथः स्वार्थी ही देखे गये [ दू० का 
प्रह्मद का वचन हे--- 
प्रायेण, देव !, मुनयः स्वविम्ुक्तिकामाः 
स्वार्थ चरंति विजने, न परार्थनिष्ठाः ; 
नेतान्‌ विहद्याय रृपणान विम्मुमुक्षे एक, 
नान्‍्यं त्वद्‌ अस्य दरणं अ्मतो5जुपद्ये । (भागवत) 


“ऋषि मुनि छोंग प्रायः स्वार्थ” से अपनी ही' मुक्ति के लिये, एकांत 
मे, निर्जन, विजन, मे रह कर, ऐकांतिक यत्न करते हैं; किन्तु भगवान्‌ 
क्ृष्ण-देपायन व्यास, निरन्तर सर्वभूत के हित की. चिंता मे छूगे रहे, 
और उन की शिक्षा के लिये, अति सरस, रोचक, शिक्षक अंध लिखते 
रहे । हे देव !, प्रायः मुनि जन स्वार्थ साधने की ही फ़िक्र करते हैं; पर 
में इन सब कृपा के योग्य संसारी जीवों को, जो अंधेरे मे. भटक रहे हैं, 
छोड़ कर अकेला मुक्त होना नहीं चाहता हूँ ; और आप के सिचा किसी 
दूसरे मे इन को तारने का सामथ्ये नहीं; सो ऐसा उपाय बताइये 
जिस से ये सब भी मेरे साथ मुक्त हो ।? 


मनुस्खति सनातन-वेदिक-आर्थ-मानव-बोद्ध-( बुद्धि-संगत )-- धर्म 
की नीची है । उस के छोकों से साक्षात्‌ सिद्ध होता हे कि, वेदांत- 
शास्त्र, अध्यात्म-शाख, आत्मज्ञान, अत्मदर्शन, को, प्राचीन काल मे, 
ऋषि विद्वान छोग, सानव धर्स का सूल और पअवतंक, नियामक, निर्णा- 


यक मानते थे। आदि से ही, ऋषियों ने भगवान्‌ मनु से आर्थना किया, 


भगवन्‌ |, सवंचर्णानां यथावद्‌ अनुपूर्वंशः , 
अंतरप्रभचाणां च धर्मान्‌ नो वक्‍तुमहेसि । 
त्वमेवेकी5स्थ सर्वेस्य विधानस्य स्वयंभुवः 
अआजित्यस्याप्रमेयस्य कार्यतत्वाथवित्पभो । 


( “अंतरप्रभावाणां च” के स्थान में “सवषामाश्रमाणां च”? भी 
पाठ देख पड़ता हे, ओर अधिक उपयुक्त, प्रसब्गेचित, न्‍्यायप्राप्त हे । 
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प्र०,अ०४]भगवान्‌ मलु से ही ऋषियों में कया धर्म जानना चाहा! १७७. 


स्मृति में वर्ण धर्म के साथ-साथ अश्रम घर्म का प्रतिपादन विस्तार से 
किया है; अंतरालों पर तो कुछ थोड़े से ही इकोक एुक ही अध्याय 
मेंहें।). 

भगवन्‌ ! सब मुख्य वर्णो के, ओर ( अत्येक वर्ण के अवान्तर वर्ण 
के, तथा ) सब आश्रमों के, धर्मों को, आप हमे बताइय क्योंकि पर- 
सात्सा ब्रह्म से स्वर्य उपजे खर्यंभ्‌ बह्या का विध-विधान हम लोगों के 
लिये अचित्य अप्रमेय है; ध्यानमय, ध्यानात्मक, मानस सडक तत्व 


_ को, अस्लियत को, कार्य को, उस के जय मक़सद, मतलब, प्रयाजन 


ऋ 


को, आप ही जानते हो; इस छिये आप ही इन धर्सो का जता सकते 
ही । द 

जो आत्मा और संसार के सच्चे स्वरूप को और प्रयोजन को नहीं 
जानता, वह धर्म का, कत्तेब्य का, निर्णय नहीं कर सकता ! हम क्‍या 
हैं. कहाँ से आये, कैसे आये, क्‍यों जाये, कहां आय॑, कहा जायेंगे, जीना 
मरना, सुख, दुःख, जीने का छक्ष्य, या है क्यों है---जो मनुष्य इन 


बातों को नहीं जानता, वह केसे निर्णय कर सकता हैं कि मनुष्य का 
कत्तंव्य धर्म क्या है ! 


मनुस्मति मे और भा कहा हं-- 


ध्यानिक सर्वमैवैतद्‌ यद 'एतद-अभिशब्द्तम । 
न हानध्यात्मवित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाइनुते 
अज्ञेभ्यों अंधिनः श्र छाः, अंधिभ्यों चारिणों बराः, 
घारिष्यों ज्ञानिनः श्रे छा ज्ञानिभ्यों व्यवसायनः 
भूतानां प्राणिनः श्र छू, भाणिना बुद्धिजीविनः, 
ऊतबुद्धिपु.. कत्तारः, केत उ ब्रह्मवेदिनः । 
सरहस्योदधिशंतव्योीं वेद कृत्स्नो द्विजन्मना | 


जो अध्यात्म-शाख को नहा जानता, वह किसी क्रिया को उाचत 


है हैं) ॥. का 


रीति से सफल नहीं कर सकता। जा रमातव्मा के स्वरूप को नहीं 














१७८ एक अकेला भी बह्यवित्तम जो निर्णय कर दे वही धर्म [ द० का 
पहिचानता, मनुष्य की प्रकृति को, उस के अन्तःकरण की वृत्तियों 


ओर विकारों को, राणद्वेपादि के ताण्डव को नहीं समझता, घह सा्च- 
जनिक, विश्वजनीन, कार्य, राजकार्य आदि, केसे उचित रूप से कर 
सकता है ? पदे पदे भूल करेगा। ज्ञानियों मे वही श्रेष्ठ हैं जो अपने 
ज्ञान के आधार पर सद्व्यवसाय, सद्व्यवहार, करते हैं; बुद्धिमानो मे 
वे श्रेष्ठ हैं जो सत्कर्मपरायण कर्ता हैं, जो कर्तव्य कर्म से जान नहीं 
चुराते, मुह नहीं मोड़ते; ओर कर्ताओं मे वे श्रष्ट हें जो बह्मवेदी बह्ाय- 
ज्ञानी हैं; क्योंकि वे ही ठीक-ठीक कर्तव्य और अकर्तव्य का, धार्मिक और 
अधार्मिक कर्म का, सात्विक ओर तद्विपरीत कर्म का, विवेक कर सकते 
हैं ।” गीता मे बतछाया हे कि सात्तिक बुद्धि वही हे जो प्रबूत्ति-निवृत्ति, 
कार्य-अकार्य, भय-अभथ, बंध-मोक्ष के स्वरूप को ठीक-ठीक पहिचानती 
हे, अर्थात्‌ आत्मज्ञानवती है, वेद के रहस्य को जानती है । 


धर्म-परिषत्‌ मे, अर्थात्‌ जो सभा धर्म का व्यवस्थापन, परिकह्पन, 


व्यवसान, आम्नान, करती है, उस मे, थानी' क़ानूम बनानेधाली मजलिस 
मे, आत्मज्ञानी, मनुष्य की श्रकृति के ज्ञानी, पुरुष की ही विशेष 
आवश्यकता है 


एको5पि वेद्विद्‌ धर्म यं व्यवस्थेद्‌ द्विजोत्तमः, 
स विज्ेयः परो धर्मों, न5ज्ञानामुदितोड्युतेः । 
अब्तानां अमंत्राणां जातिमात्रोपजीविनाम्‌ , 
संहस्त्रशः समेतानां,परिषत्त्वं न विद्यते । (मनन) 
चत्वारों वेद्धमेज्ञा: पर्षत्‌, जेविद्यमेव वा, 
साब्र,ते यं स धर्म: स्थादू, एको वाउ्ध्यात्मवित्तमः । 
क्‍ (याश्षवल्कय) 
* अब खराज-शासन से, केन्द्रीय धर्म-विधातृ-सभाओं का नास 
राज्य-परिष्रतू ओर छोक-समा रक्खा गया है। और प्रांतों मे, विधान- 
परिषत्‌ और विधान-संसत्‌ । 








प्र०, अ० ४] परस्परोपकार से ही समाज जीता हे १७९ 


'एक अकेला भी सच्चा अध्यात्मवित्‌, वेदान्त का, आत्म-विद्या का, 
ठीक-ठीक जानने वाला, अतः मनुष्य की प्रकृति को सूक्ष्म रूप से जानने 
बाला, देश-काल-निमित्त को पहिचानने वाला, विद्वान्‌ जो निर्णय कर दे, 
उसी को उत्तम, उपयोगी, छोकोपकारी, सर्बहितकर, धर्म, क़ानून, 
विधि-विधान, जानना मानना चाहिये। मूर्ख, सदाचार-रहित, केवल 
जाति के नाम से जीविका चाहने वाले, यदि सहखों भी एकतन्न हो कर 

हैं कि यह धर्म हैं, तो वह धर्म नहीं हो सकता । इसी हेतु से, भारत- 


 चर्ष कानून, अर्थात्‌: सम तियाँ, सब अध्यात्मवित्‌ महा-महर्षि, आदे 


प्रजापति, आदिराज मनु भगवान्‌ की, तथा उन के पीछे अन्य ऋषियों 
की, बनाई हुईं हैं, जो दीघंदर्शी सावी सुफल दुष्फल के जानकार थे ।! 
स्पष्ट ही. मनु का आशय यह है कि बह्यज्ञानी आत्मज्ञानी को, जब 
तक शरीर मे सामर्थ्य हो, लोक-व्यवहार के शोधन मे, छोक-कार्य के भार 
के बहन मे छगे रहना चाहिये । विरक्तंमन्‍्य हो कर, वेराग्य का ढोंग 
रच कर, अपने शरीर का स्वार्थ सुख साधने मे छीन हो कर, मिथ्या 
फ़क़रीरी, उदासीनता, नहीं करना चाहिये; समाज पर, राजकीय नित्य 
वर्धभान कर के भार से अपीड़ित ग्रृहस्थों पर, भार नहीं होना चाहिये । 
उन से जो अन्न वस्त्र मिलता है, उस के बदले मे, किसी न किसी 
प्रकार से, शिक्षा वा रक्षा, वा अन्य सहायता से, सावंजनिक कार्यों मे 
परामर्श के, सलाह-मइवरा के, अथवा जाँच-निम्मानी के, रूप मे, उन 
को कुछ देना चाहिये | यदि वनस्थाश्रम पार कर के, शरीर अशक्त होने 
पर, सन्यासाश्रम में, भिक्षा से, माछुकरी बृत्ति से, शरीर यात्रा का 
साधन कर रहा हो, तो भी, 'शुभध्यानेनेव5नुग्ृह्वाति”, अपनी मूर्ति, 
अपने आचरण, की सोम्यता ओर शांतता से ही, छोंक का झुभचितन 
करने से ही, यदा क॒दा जिज्ञासुओं को सदुपदेश से ही, वह छोक का 
भारी उपकार करता है। 
प्रधमेर अवशानि लूंमयन्तपि तियंचि दाम निरीक्षितेः । 
(किराताजुनीय) 














१६० जो अकेले खाता हे वह चोर है [ द० का 
ह्टि % 2 
अहिसा-प्रतिष्ठार्या तत्सन्नियों बेर त्यागः । (योगसूच ) 


बह्ममय, शांतिमय, सर्वभूतदयामय, अहिंसामय महापुरुष के 

समीप, उन के स्थूल शरीर और सूक्ष्म शरीर के पवित्र “बर्चंस औरा',' 
के बल से, उन के पास जो मनुष्य, प्छ, पक्षी, आ जॉय, उन भे भी 
उतने काल के लिये, शांति का भाव भर जाता है। इस प्रकार से, आगे 
उद्छत इलोक चरितार्थ होते हैं, ओर साधुजन, सभी आश्रमों और वर्णों 
से, उन को चरितार्थ करते हैं। सेकड़ों वर्ष से, भारत से बड़ा विवाद 
मचा हुआ है, और इस पर बड़े बड़े अंथ लिखे गये हैं, कि वेदांत शाख, 
विशेष कर गीता झाख, कर्म का निवत्तक है, किंवा कर्म का प्रवर्तक है। 
पहले कह आये हैं, कि गीता के “तस्माद्‌ युध्यस्वर भारत”! “ 'मामनुस्मर, 
युध्य चः माते संगोअ्स्वकर्मणि” आदि से ही, स्पष्ट सिद्ध होता है 
कि, कत्तंव्यधर्मंभूत कर्म मे गाता प्रश्नत्त ही करती है। और मनु की 
आदिष्ट आश्रमव्यवस्था पर थोड़ा भी ध्यान देने से घिशद हो जाता है 
कि ऐसी बहस सब व्यर्थ है, उस के उठने का स्थान ही नहीं है । जब 
अत्यंत वृद्ध हो कर आयु के चतुर्थ भाग मे पहुँचे, तभी परिग्रह का, 
साल-मता का भी ओर कर्मो का भी, 'सन्यास” करे। यही अक्ृति की 
आज्ञा है; इस लिए शास्त्र भी यही कहता है। हो, अपवाद तो अस्येक 
उत्सर्ग के होते हैं । 

सहयज्ञा: घजाः रूष्टा, पुरा उबाच प्रजापतिः, 

अनन प्रसांवष्यध्वं, एप बो<5स्तु इंश्रकामचुक | 

परस्पर. भावयंतः श्रेयः परमवाप्स्यथ। 

तेदेत्तानू अप्रदाय एभ्यो यो भुंक्ते स्तेन एव सः | 

भुंजते ते तु अघं पापाः ये पर्चेत्यात्मकारणात्‌ । 

एवं प्रवत्तितं चक्र' नश्जुबत्त यतीह यः, 

अधायुरिद्रियारामो मोघ॑, पार्थ |, स जीवति । ( गीता ) 


१ 079. 
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प्र०, अ० ४ ] परमात्मा के चराये संसार चक्र को चछाते रहो १६१ 


ज्ञो भी कर्म परोपकार की बुद्धि से किय्रा जाय, वह यज्ञ": बिना 
चज्ञ' के भाव के समाज में व्यप्त हुए, समाज पनप नहीं सकता; यह 
आयज्ञ-बुद्धि, परोपकर-बुद्धि, ही समाज की समष्टि के और प्रत्येक व्यष्धि 
के छिये भी कामचेजु है; परस्पर विश्वास, परस्पर स्नेह प्रीति, परस्पर 
सम्बाद संगति, परस्पर सहायतः से ही खमाज के सब व्यक्तियों को 
सब इष्ट बस्तु प्राप्त हो सकती है ।? जो दूसरे से लेता है, पर बदले मे 
कुछ देता नहीं, अपने ही भोजन की चिन्ता करता है, परमात्मा के 
चलाये हुए इस संसार-चक्र के चलते रहने के लिये अपना करत्तैब्याश 
नहीं करता, वह अधायु है, अथभोजी है, स्तेन है, हरामख़ोर है, चोर है, 
डस का खाना पीना, उस का जीवन, सब पापमय है, हराम है 7 यही 
अर्थ मनु ने ओर ऋगेद ने भी कहा हे । 


अध स केवर्स झुंक्ते यः पचत्यात्मकारणात: 
यशशिष्ठाशनं द्वि एतत्‌ लतामन्न विधीयते । ( मज्ञु 2 


“हैनंदिन पंच महत्यज्ञ करने के बाद 


द जो सोज्य पदार्थ गृह में बचे, 
हुस का भोजन करना--वही सत्पुरुषों के लि 


१३०. 


लिये उत्तम अन्न है ।' 


मोघ॑ अन्न विन्दते अपरकेताः, सत्य ब्रवीमि वध इत्‌ स तस्य, 
नायेमर्ण पुष्यति, नो सखार्य॑, बेबलाघो भवति केवलादी। 
द (ऋगचेद, मं० ७ ) 


अर्थसा सूर्य को भी कहते हैं; मित्र, सखा, दोस्त, को भी; सूर्य का 

एक नाम मित्र” भी है; जगत के परममित्र सूर्य देव हैं। जो मजुष्य 

देव-कार्य, पितृ-कार्य, ऋषि-कार्ये, सित्र-अतिथि-कार्य, पर्वादि-स्वेभूत- 

कार्य, अर्थात्‌ पंच-यज्ञ-कार्य किये बिना, अपना ही उदर पोषण करता 

है, वह पाप ही का भोजन करता है, वह अपने उत्तर्मांश का सानो वध 
करता है ।' हा 

हाँ, जब वानप्रस्थावस्था के योग्य, लोकसेवात्मक कत्तब्यों के योग्य, 

११ 














१६२ छत्राकों के ऐसे जनमते-मरते नये-नये बाद 'इज़्म!ः [द० का 
शक्ति शरीर से न रहे, तब अवश्य उन कर्मों का भी सनन्‍यास' उचित ही 
। मनु की झआज्ञा हें--- 
आश्रमादाश्रमं गत्वा, हुतहोमो, जितेन्द्रियः, 
भिक्षाबलिपरिश्रांतः, अ्रव्जन्‌ प्रेत्य ब्ध॑ते। 
ब्ह्मचारी से गृहस्थ, उस से वानप्रस्थ, हो कर, जब भिक्षा देने 
और बलि देने, अर्थात्‌, आजकाल के शब्दों से, विविध प्रकार की छोक- 
सेधा के कर्म करने से ( एवं बहुधिधा: यज्ञा: घवित्तता: बह्मणों मुखे--- 
गीता ), शरीर नितांत परिश्रांत हो जाय, तब उन को नी छोड़ दे । 
गीता के एवं प्रवत्तितं चक्र! आदि छोक का भी यहीं आशय है । 


के 


छादाश्य उपानेणएद मे भा यहा कहां ह । 
यदेव विद्यया करोति, श्रद्धया, 
उपनिषदा, तदेव वीयवत्तरं सवति | 
जो भी कार्य, सांसारिक-जीवन-संबंधी, गाहस्थ्य-वानस्थ्य-र्सबंधी' 
अथवा परकलोक-संबंधी, आत्मविद्या के अनुसार किया जाता है. यह 
अधिक वीर्यवान , गुणवान , फलवान , होता है ।” जो जाप्म-विद्या' के 
विरुद्ध किया जाता है वह बहुत हानिकर होता है । 
या वेदबाह्या: स्सुतय५5, याश्य काश्य करषणएय 
सवोस्ताः निष्फलाः प्रेत्य, तमोनिष्ठा हि ताः स्म्रताः 
उत्पग्चन्ते च्यवंते था, यान्यतोषपम्यानि कानिच्ित: 
तान्यवॉक्कालिकतया, निष्फलान्यनूतानि जल। (मनु) 
जो 'दृष्टियाँ', बुद्धियाँ, वेद के शास्त्र अर्थात्‌ वेदांत के विरुद्ध हैं 
अध्यात्मशासत्र के अनुकूल नहीं है, वे बरसाती गुड्छियों, कृकरमूतों 
छत्राकों, को तरह रोज़ पंदा होती और मरती' रहती हैं । उन से न इस 
लोक में अच्छा फल सिद्द, होता है, न परछोक मे ।” आजकाल तरह 
तरह के 'इज्ञम” वाद” जो निकल रहे हैं, सेनिक-राज्य-बाद”, “घनिक- 
राज्य-वाद! आदि, उन की यही दशा हे । द 








अ०, अ० ४] चारो वर्णो के लक्षण १ ६३ 
वर्णाअम-व्यवस्था की वत्तेमान घोर दुरवखा--अध्यात्मशाख्र 
के प्रतिकूल आचरण करने से | अनुकूल आचरण 

से ही पुनः प्रतिष्ठापन व्यवापन 


जो आजकाल चातुर्व॑ण्य और चातुराश्रम्य की घोर दुर्दशा हो रही 
है, उस से भी कारण वहीं है कि, उन का आध्यात्मिक तत्त्व, जिस का 
मूल रूप गीता तथा पुराणों मे स्पष्ट प्रकार से कहा है, भुरूए दिया गया. 
है, और उस के विरोधी विचार पर आचरण किया जा रहा है। 


सास्विको ब्राह्मणों चण्णः, स्त्रियों राजसः स्खुतः, 

बेश्यस्तु तामसः प्रोक्त:, शुणसाम्यात्त शुृद्रता। (म० भा०) 

चातुवेण्य मया रूट गणकरमेविभाग 

कमोणि प्रविभक्तानि खमावप्रमवेगु णेः । (गीता०) 

इस का स्पष्ट अर्थ यह है कि स्वस्षाव अर्थात्‌ प्रकृति के तीनो 
गुणों के अनुसार, (जन्म के अनुसार नहीं), सत्व-ज्ञान-प्रधान ब्राह्मण 
वर्ण, रजः-क्रिया-प्रधान क्षत्ञिय वर्ण, तमः-इच्छा-अधान वेश्य वर्ण, गुणों 
के साम्य से झूद्ध वण, निःरेंचत होता है । 


महाभारत मे यक्ष-युधिष्ठटिर-सम्बाद मे, तथा सप-यु|धेष्टिर-सम्बाद 
मे, तथा शांत पव तथा अनुशासन पं से, तथा भागवत पुराण, पद्म 
पुराण, भविष्य पुराण, आदि से, पुन: पुनः 'कर्मणा वर्ण: के सिद्धांत 
को स्थिर किया है। यह सिद्धांत सबंधा अध्यात्म-शाख के अनुकूल है । 
किंतु इस को भुछा कर, किम्वा बलातू हटा कर, जन्मनेच वर्णः के 
अपसिद्धांत को ही चर्ण-व्यवस्था की नीच, आज प्रायः बारह सो वर्ष से 
स्वार्थी छोगां ने बना डाली हे । इस से समग्र भारत की वसी ही दुदशा 


हु गई है, जसा बहसत्ताक सावजानक समस्‍्पात्त का कांहइ बदरत्कार स 
एकसचसाक जा सम्पांत्त जब बना छंता ह€ तब अन्य आश्चत्ता 


की होती है । 


ख््खा 








१६४ राजा तो श्रजा का भृत्य है [ द्‌० का 


मनु मे, महाभारत मे, शुकनीति मे, अन्य प्रामाणिक गंथों मे, पुनः 
पुनः कहा है, कि 'पडमागरूपी अति, वेतन, तनज़ाह, राजा को इसी 
छिये दी जाती है कि वह श्रजा की रक्षा करे । यदि नहीं करता, तो बह 
दंड पाने के योग्य हे; निकाऊ दिये जाने के थोग्य है; उस के स्थान पर 
दूसरे को राजः नियुक्त करना चाहिये; ओर मरने के बाद भी वह 
अवहइगप्र नरक मे गिरैगा | दंड-शक्ति आग के समान है, धर्म के अनुसार 
जब उस का प्रयोग नहीं होता, तब वह राजा को उस के परिवार 


समेत जलूप डालती है । जो राजा रक्षा न करे, जो ऋत्विक्‌ वेद को न 


जाने, उस को त्याग देना चाहिये, जेसे हूटी नोका को समुद्ध मे छोंग 
छोड़ देते हैं ।” 
पड़मभागशभृत्य दास्यत्वे प्रजाभिस्तु न॒पः कृतः । (शुक्रनीति) 
योडरक्षन्‌ बलिमादत्ते स सद्यो नरक बजेत्‌। 
दंडो हि. सुमदत्तेजों, दुर्धायेश्राकृतात्मभिः , 
मांद्वचिचलितं हल्ति नृपमेव सबान्धवम्‌। (मनु) 
पतांसतु पुरुषों जह्याद्‌ भिन्नां नावमिवाणचे, 
अरक्षितारं राज़ान , अनधीयानमुत्विजञ्ञम | (म> भा०) 


पर, प्रायः यह देखा जाता है, कि राजा, शासक, पुरोहित आदि 
अपने कत्तव्य को सर्वथा भूल जाते हैं; सब अ्रकार के अधिकार अपने हाथ 
मे रखना रखना चाहते हैं; प्रजा को, आश्रितों को, जिज्ञासुओं को, तरह 
तरह की पीड़ा देते हैं; उन के साथ विश्वासघात करते हैं। अंग्रेज़ी मे 
कहावत हो गई है कि किक ज़” ओर प्रीस्टस” अर्थात्‌ राजा और पुरो 
हित, 'डिवाइन राइट बाइ बर्थ! का, जन्म से ही सिद्ध देवी अधिकार” 
का दावा करते हैं ।! इन्ही सिथ्या अभियोगों दावों से उद्दिग्न हो कर 
श्रजा ने, देश देश मे, बढ़े बड़े विक्रव कर डाले हैं। ऊपर उद्षत मजु 
के इलोक में कहा है कि बिना 'कृतात्मा! आत्मज्ञानी? हुए 'दंड-शक्ति! 
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प्र०ण, अ० ४ ] “पुरोहित” शब्द का अर्थ १६७ 
का घर्स के अनुसांर घारण ओर नयन करना सम्भव नहीं; और जहाँ 
धर्म से दंड विचलित हुआ, वहाँ वह दंड, राजा को, बंधु-बांधव समेत, 
नाश कर देता है । इसी प्रकार पुरोहितों का भी प्रभाव नष्ट हो जाता है। 


हिलताय पुरः अञ्ने प्रद्चित: पुरः एन हिताय दधति जनाः; 
इति पुरोहितः । ( निरुक्त ) 


यह हमारा हित साथेंगे! इस छिये जिन को जनता आएगे करे, 
चुने, वे पुरोहित'; जब वे हित के स्थान में अहित करने छगें, विश्वास- 
घात करें, ठगें, तो अवश्य ही पुरोहित”पद से अष्ट होंगे, दूर किये 
जायेंगे । द 


निष्कर्ष 


हल 


निष्कर्ष यह हे कि बिना वर्ण-आश्रम-व्यवस्था के, बिना 'सोशछ 
अप्गेनिज्ञेशन', 'तनज्ञीमि-जमाजत? के, मलुष्यों को न सामाजिक सुख, 
न वेयक्तिक सुख, मिछ सकता हैं। ओर वर्ण-च्यचस्था का सच्चा हित- 
कर रूप, बिना कर्मणा वर्ण: के सिद्धांत के अनुसार चले, कदापि 
सिद्ध नहीं हो सकता; क्योंकि कर्मणा वर्ण: ही. अध्यात्म-शास्त्र का 
सम्मत है | इस का विस्तार से प्रतिपादन अन्य अन्थों से किया है । 


इसके विरुद्ध, केवल जन्‍्मना वर्ण:? के अपसिद्धांत पर, आज. 
सैकड़ों वर्ष से, अधिकार के लोरुप, कतैव्य से पराडः सुख, अपने को 
पेदाइशी ऊँची? मानने वाली जातियों ने जो दुष्येवस्था चला रक्‍्खी हे, 
उसी का भयंकर परिणाम यह है कि आज, ढाई हजार से अधिक पर- 
स्पर अस्पृश्य जातियाँ हिन्दू नामक समाज मे हो' गई है; परस्पर ईर्ष्या- 
हष, तिरस्कार, अहंकार से छिल्न-भिन्न, बलूहीन, क्षोण हो रही हैं; 
भारत जनता ने, देश ने, स्वतंत्रता, स्वाधीनता खो दिया है; दूसरों 
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१६ ६ आधुनिक हिंदू-नामक छुई-मुई सिथ्या धर्म [ द० का 


डे 


के वश गा में सारा देश चछा गया हैं; ओर तरह तरह के क्लेश सह 


श्हा ह। 
सं परवरशं दुख, स्ंमात्मवशं सुखम्‌ , 
एतदू विद्यात्‌ समासेन लक्षण खुख-ढुःखयोः | (मनु) 
वेद की आज्ञा है । 


संगच्छध्वम , संचदच्चम, से वो मनांसि जानताम 
समानी प्रपा, सह बोउल्नमागः, समाने योकत्रे सह वो युनज्मि । 


साथ चलो, साथ बोलो, सब के मन एक हों, साथ मे शुद्ध अन्न 
जरू खाओ पीओ, साथ मिल कर उत्तम स्वोपकारी कर्मों मे गो! । 
पर आज देखा यह जाता है, किसो का सन किसी से नहीं मिझत 
सब अपने को एक से एक पवित्रतम मानते हैं; हम पदाइशी ऊँचे 
अन्य सब पेदाइशी नीचे', यहीं ज़हरीला भाव फेला हुआ है; सच्चे 
शौच का, छुचिता का, सफ़ाई का अर्थ स्वथा भूलछा हुआ है; दूसरे 
नाम की जाति-मात्र के आदमी के छू जाने से ही अपनी जाति, अपना 
धर्म, मर जाता है; यह महामोह वेदिक धर्म को छुई-मुई धर्म” बनाय्रे 
हुए हे । " 

आत्मज्ञान की, आत्मदर्शन की दनंदिन व्यवहार में कितनी उप- 
योगिता है इस का प्रमाण गीता से बढ़ कर क्या हो सकता है । 


१ यह मे लिखा गया था; १५ अगस्त, १९४७ के पीछे, 
ब्रिटिश गवर्मेन्ट स्वयं हट गई ओर स्वराज हो गया, परन्तु भारत के 
दो भागों मे, पाकिस्तान ओर हिन्दुस्थान मे, बँट जाने से भबंकर जन 
संहार, बीसियों छाख मनुष्यों की हत्या और बीसियों अरब की सम्पत्ति 
का नाश हुआ और अभी भी हो रहा है; तथा स्व-राज नाम-सात्र का 
है, ब्रिटिश-शासन के समय से भी दशा, देश की, यदि कुछ अंशों में 
अच्छी है, तो कई में बहुत बुरी हो रही है 


। 
॥ 
| 
॥ 
|] 
| 








का कमल 





प्र०,अ० ४ ] राज-विद्या राज-गुह् ? क्यों ? १६७ 
योगः कमेंसु कोशलू | तस्माद्‌ युध्यख, भारत ! 
मामलुस्मर युध्य च। इत्यादि | 
इदं तु ते शुह्मतमं प्रवक्ष्यामि अनुखूयवे । 
राजांवद्या राजशुद्य पवित्रमिद्झुत्तमं | 
इति गुलछ्यतमं शासत्रमिदमुक्त मया,इनथघ ! 
एतद्‌ बुद्ध्या बुद्धिमान स्यात्‌, कृतकृत्यइुच, भारत ! 

'थह गुल्मतम ज्ञान, गुह्मतम शास्त्र, राजविद्या, राजगुल्न', वेद का 
रहस्य अध्यात्म शाखर ही वह शाख है जिस के लिये गीता मे यह भी 
कहा है कि--- 

तस्माच्छार्त्र प्रमाणं ते कार्याकार्यब्यवस्थितों । 

क्या कार्य है, क्‍या अकार्य है, इस का अंतिम निश्चय निर्णय, 
इस परम शास्त्र, गुद्यतम शाख, अध्यात्म शास्त्र ही के द्वारा हो सकता 
है, जिस को वेद का रहस्य उपनिषत्‌ भी कहते हैं । 


राज-विद्या, राजछुद्च 
इस को राजविद्या राजगुझ्य क्‍यों कहा ? इस प्रश्न का उत्तर योग- 
वासिष्ठ के उत्पत्ति अकरण के ११ वें अध्याय में दिया है। पहिले इस की 
चर्चा कर आये हैं, परन्तु इस भूले हुए नितान्तोपयोगी तथ्य का पुनरपि 
दोहराना, याद दिलाना, उचित है, किम्वः आवश्यक है। क्योंकि इस 
को भूल जाने से, प्रतिपद याद न रखने से, काम मे न लाने से, भारत 
जनता रसातरू को चली जा रही है । 
काल्यक्रे वहत्यस्मिन्‌, क्षीणे कृतय॒ुगे पुरा, 
प्रयर्ह भोजनपरें. जने . शाल्यजनोन्मुखे, 
डंद्यानि संप्रवृत्तानि विषयार्थ. महीश्ुजां । 
ततो युद्धा बिना भूपाः महीं पालयितु' क्षमाः 
न समथाः, तदा यातः प्रजामिः सह दीनताम | 
तेषां देन्यापनोदाथ, सम्यग्दष्ठिकमाय च, 





१६८ प्रजा में स्वार्थ ओर कलह' की वृद्धि, [ द० का 


ततो महर्षिल्रिः प्रोक्ताः महत्यों ज्ञानहश्य१, 

बहनि स्सतिशासत्राणि यशशासर्राणि च 5वनो 

क्रियाकमेविधानाथ,. मर्यादानियमाय सा, 

घमेकामाथसिद्ध्यथ, कल्पितानि उचितानि अथ 

अच्यात्मविद्या तेन इयें पूथ राजसु काणता; 

तदलु प्रस्ता छोके राजविद्या इति उदाहता 

राजविद्या राजशुद्य अध्यात्मशानमुतक्तम । 

सोशियालो जी! * समाज-शासत्र, के कुछ तथ्यों की सूचना इन 
इलोकों मे कर दी है । 
मानव महाजाति के इतिहास में, ऐसे कार, युग, ज़माने, को 

सस्ययुग अथवा कृतयुग कहते हैं, जिस से, मनुष्यों की प्रकृति सीधे 
सादे सरल स्वभाव के बच्चों की सी होती है; झूठ बनाने की बुद्धि ही 
उन को नहीं; सच ही बोलते हैं; इस से सत्ययुग नाम पड़ा; जेसे बच्चे 
अपने माता पिता पर पूरा भरोसा करते हैं, ओर बिना पूछे कहे उन की 
आज्ञा को मानते हैं, वेसे ही उस समय में, सब मनुष्य, जाति के बृद्धों 
की, प्रजापति, ऋषि, पेट्रियार्क, प्राफ़ट,, नबी, नेताओं की आज्ञा के 
अनुसार कार्य तत्काल कर देते हैं, कृत एव, न कर्तच्यं, इस से कृत-युग 
का नाम भी इस को दिया गया । उस समय से प्रायः बिना खेती बारी 
के उपजे कन्द, मूल, फल, तथा वृक्षों की छाछ, घदकलर आदि से अज्ञ 
वंख का काम चलता था। बाद मे समय बदला; मनुष्यों की संख्या 
बढ़ी; खेती आवश्यक हुईं; उस के सम्बन्ध से झगड़े होने लगे; राजा 
बनाये गये, राजाओं में युद्ध होने छगे; सब सनुष्य, चिता-अस्त, सब 
काम अस्त-व्यस्त, होने छगे । तब उस व्यापक दीनता, हीनता, क्षीणता, 
को दूर करने के लिए, तृद्धों ने कठिन तपस्या कर के, गस्भीर ध्यान कर 
के, पुरुष की प्रकृति का, आसत्मा-जीवाप्मा-परमात्मा के स्वभाव का 
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पर०, आ० ४ | राजा को क्‍या सीखना चाहिये १६९ 


स्वरूप का, दर्शन किया; ओर उस ज्ञान की शिक्षा शधिकारियों को 
दिया । तब राज-कार्य, समाज-घारण-कार्य, धर्म-अर्थ-कास-सोक्ष के 
साधन का कार्य, अच्छी रीति से चलने छगा। राजाओं को प्रजापालन 
रूपी अपना परम कर्तव्य करने से सहायता देने के लिए, उचित मर्यादा 
ओर नियम का विधान करने के लिये, चित्त को स्वस्थ और हृदय को 
साहसी ओर झूर बनःने के लिये, यह महा-ज्ञान-दृष्टि, ज्ञानरूपी दर्शन, 
यह आतप्मधिद्या, सम्यग्दष्टि, सम्यग्दर्शन, महर्षियों ने राजाओं को पहिले 
पह्चिल सिखाया । इस छिये इस का नाम राजविद्या, राजगुह्य, पड़ा ।! 

शुक्रनीति मे कहा है कि राजा को चार विद्या सीखनी चाहिये । 
आन्वीक्षिकी, त्रणी, वार्ता, ओर दण्डनीति । आजकाल के शब्दों में (१) 
'फ़िलासोफ़ी! ओर 'साइकालोजी', (२) 'रिलिजन!, 'थियोलोजी” ओर 
शुथिक्स” था मॉरब्सः, (३) 'इकोनामिक्स!ः (४) 'पॉलिटिक्स” और 
लॉ? । 


थे 


मनु ने भी कहा हे--- 
त्ुद्धांश्य नित्यं सेचेत विधान्वेदविदः शुचीन ; 
तेउभ्योथिगचछेद्विनयं विनीतात्मापि नित्यशः | 
आन्वीक्षिकीमात्मविद्यां, वात्तोर॒म्भांश्र लोकतः, 
अविय भ्यस्त्रयीं विद्यां, दृण्डनीत जे शाइशवतीम । 
सूक्ष्मतां चान्ववेश्तनत योगेन परमात्मनः, 
देहेषु च समुत्पत्तिमुत्तमेष्वधमेषु च | (मनु) 
प्रदीपः सर्व-विद्यानां, उपायः सर्चे-कमेणां, 
आश्चयः सर्वेधमोर्णां, सा इयें ऑन्‍्चीक्षिको मता | 
द (स्याय-भाष्य) 
“इस को जान कर, आत्मा के तांत्त्विक स्वरूप को और सुख-दुःख 


१ 7॥[0509॥9, 959८॥0629 3; 7078707; #7९0]029, ८६॥९5, 
7707949 ; ९००707705 ; 90॥707705, |& छ॒. 








पूछ सदाचार बिना शान व्यर्थ... [ द० का 
के तत्व को पहिचान कर, हषे-शोक के हंढ्र मोह मे नहीं पढ़ता; 
शान्त स्वस्थ चित्त से, फल में आसक्त न हो कर, सब कर्तव्य 
कर्म इृढ़ता से करता है। यह आन्वीक्षिकी विद्या! सब विद्याओं का 
दीपक, सब कर्सो का उपाय, सब धर्मो का आश्रय है। राजा को 
चाहिये कि विद्वान्‌ बृद्धों की तित्यं सेवा-छुश्नपा करे, उन से 
विनय, 'डिसिप्लिन” सदा सीखता रहे; आन्वीक्षिकी अर्थात्‌ आत्म- 
घिद्या को ओर घर्मशाख्र ओर दण्डनीति को भी उन से सीखे; तथा 
वार्ता अधथांत्‌ वाणिज्य व्यापार का ज्ञान, छोक-व्यवहार को देख कर 
सीखे । राजकार्य करने वाले के लिए आत्मज्ञान परम डपयोगी है, सब 
कर्मो का उपाय है, सब घर्मों का आश्रय है'--यह बात ध्यान देने की 
है । संन्यासावस्था मे तो, सब योनियों में आत्मा की उत्तम और अधम 
गति का अजु-अव-इक्षण!, विचार द्वारा, पीछे पीछे चल कर, खोज कर, 
देखना पहिचानना, उचित हे ही । 
बिना सदाचार के वेदान्त व्यर्थ 
गीता में भी स्पष्ट कहा है, ओर दो बार कहा 
लगते ब्रह्मनिर्वोाणसघयः क्षीणकब्मथा: 
छिल्नह था, यतात्मानः, सवभूताहते रताः । 
संनियस्येंद्रयआ्रामं, सर्वत्र समबुद्धय 
ते प्राप्जुबन्ति मामेव, सर्वंभूतहिते रताः । 


बभूतों, प्राणियों, के हित मे सदा रत हुए बिना अक्षज्ञान सम्पन्न 
नहीं होता । 


5224 


000७७ 


आचारहीन न पुतन्ति बेदाः, 
यद्यप्यधीताः सद्द॒ पडमिरंगे; 
उन्दांस्येन म॒त्युकाले त्यजन्ति, 
... नी शकुता इच जातपक्षाः। (चलिए-स्म्तति) 
.. ३ )3ल9॥॥6, 





प्र०, अ० ४ ] पाप का परिशोध केसे ? १३७१ 


'दुराचारी जीव को, झूत्यु के समय, पडअक्लों सहित भी पढ़े हु 
वेद, सब छोड़ कर चले जाते हैं; जेसे पर होने पर, चिड़ियों के बच्चे 
मल से भरे खोते को छोड़ कर उड़ जत्ते हैं ।!” दुराचारी जीव का चित्त 
तो उन्हीं दुराचार की बातों को अन्तकार में याद करता है; सब पढ़े 
लिखे को स्वयं भुरा देतः है । | मर 

वेद-वेदान्त की पुस्तकों को कितना भी रट डाले, पर यदि तदनुकूल 
शुद्ध सदाचारी न हो; घटाकाश, पटाकाश, सठकाश, रज्जुसपे, जपाकुसुम, 
झुक्तिरजत, मरुमरीचिका, जगल्सिध्या, ब्ल्च-माया, आदि शब्द जिह्ढा से 
कितना भी बोले, पर यदि मन से निर्मम, निरहड्भार, निसस्वार्थ, शांत, 


है 


टँ 


दान्त, मैत्र, ओर शरीर से सद्धमानुसारी न हो; अथवा, थदि भन से 


ओर शरीर से, मनुष्य-सुऊलभ, अधियाकृत, भूल चूक पाप हुए हैं, तो 
उन का पश्चात्ताप, प्रख्यापन, आयश्िचत्त न किया हो, ओर, गीता के 
शब्दों मे, सम्यग्व्यवसित” न हो गया हो, तो उस मलुष्य को सदगति 


'नहीं मिल सकती । 


ख्यापनेन, 5जुतापेन, तपसा,5्ध्ययनेन ला । 

पापक्न सुच्यते पापात्‌ , प्रायद्िचत्त : पृथग्विथेः । 

यथा यथा नरो5्चम स्वयं कृत्वापनुभाषते, 

तथा तथा त्वचा इच 5द्विः, तेन उचर्मेण मुच्यते । 

यथा यथा मनस्तस्य दुष्कृतं कमे गहति, 

तथा तथा शरीरं तत्‌ तेन5धर्मण मुच्यते । 

कत्वा पाप तु, संतप्य, तस्मात्पापातू प्रम्मुच्यते 

नेव कुर्याम्‌ पुनरिति निवृत्त्या पूयते तु सः। (मच्चु० अ० ११) 
य॑ं य॑ वाइपि स्मरन्‌ माय त्यजत्यंते कले बरस, 

त॑ तमेबैति, कोतेय !, सदा तद्भावभावितः । 

अंतकाले च मामेव स्मरन्‌, मुकत्वा कलेवरम्‌, 

यः प्रयाति, स मद्धावं याति, नडस्त्यत्र संशयः । ( गीता) 
याउन्ते मतिः, सा गतिः। ( आभाणकः ) 








१७२ ... धर्म-सर्वस्व क्या है! [ द्‌० का 

अपने किये पाप पर पछतावा, पह्चात्ताप, कर के, किसी सज़न 
सच्युरुष से उस का अख्यापन कर के, तथा पाप का उचित आयश्चित्त 
कर के, मनुष्य पाप से छूटता है । ज्यों ज्यों वह पछताता' हे, ज्यों ज्यों 
वह दूसरी से कहता है कि मुझ से यह पाप हुआ, ज्यों ज्यों वह उस 
अधर्म कर्म की अपने मन से निन्‍नद। करता है, ज्यों ज्यों निए्चय करता 
है कि अब फिर ऐसा न करूँगा, स्थों त्यों उस का मन ओर दरीर शुद्ध 
होता है, ओर उस पाप से मुक्त होता है, जेसे सर्प पुरानी केचुली से 
छूटतः है । शरीर छोड़ने के समय, जिस भाव का स्मरण जीव करता हे, 
वही भाव उस को नये जन्म में पुनः मिलता है। ओर जिस भाष का, 
अपने जीवनकार मे उस ने अधिकतर अभ्यास किया है, उसी का स्मरण 
अन्त समय होता है ।? इस लिये, तीन आश्रमों मे, धर्माचुसार, तीनों 
सहजात' ऋणों को चुका कर, जोर सांसारिक भावों ओर घासनाओं का 
भोग और व्यय ओर क्षय कर के, जो जीव, चतुर्थ आश्रम मे, निष्काम, 
निर्मम, निरहंकार हो कर, अंतकाल मे, सर्वव्यापी, माँ? 'जहं?, आत्मा 
की धारण करता हुआ, शरीर को छोड़ता है, बह, निःसंशय, परमात्मा 
को पाता है, 'मदू-भसाव! को, सेरे! परमात्म-भाव, भह्मामाव, सर्वव्याप- 
कत्व भाव को, प्राप्त होता है, बह्म से लीन हो जाता है ।? 


धर्मसार धर्मसर्वस्थ की नीवी--सर्वेव्यापी चैतन्य आत्मा 


और पुक तत्त्व की ओर ध्यान दिलाना आवश्यक है। सब धर्मों, 
सब मज़हबों, का यह निनिवाद सिद्धांत हे कि, 


भ्रयतां घर्मेसवंस्व॑ं, श्र्‌त्वा चेचडवधायेताम्‌ , 
आत्मनः प्रतिकूछलानि परेषां न समाचरेत्‌। 
यद्यदात्मन चेचछेत तत्परस्याणि चिंतयेत्‌ | (म० भा०) 
आत्मोपस्थेन सवंत समे॑ पश्यति यो, उजुन ! 
खुर्ख वा यदि वा दुःखं, स योगी परमो मतः। (गीता) 











प्र०, अ० ४] इस आचार-सिद्धान्त का हेतु क्‍या है ! १७३ 


जैसा अपने लिये चाहो वेसा दूसरे के छिये भी चाहों। जो अपने 


हक 


लिये न चाहो बह दसरे के लिये भी मत चाहो । जो अपने ऐसा सब 


किक, #% 


हम 
का सुख दुशल समझता है, वह सच्चा, परा काष्ठा का, योगी है । 


अफज़लुक इमानिउन्‌ तोहिब्बा लिज्लासे मा तोहिब्चो 

लि नॉफ्सिका; व तकही छलहुम्‌ मा तकही लि-नाफ्खिका | (हदीस) 
डू अन्टू अद्स पेज़ यी घुड देद दे शुड ड्ू अन्छु यू । दिख 
इज़ दि होल आफ़ दि छा ऐण्ड दि प्राफ़ट्स | (बाइबल) 


आचार नीति के इस व्यापक सिद्धांत को जेसे मनु, कृष्ण, व्यास 
आदि ने कहा है, वेसे ही बुदू, जरधुस्त, वर्धभान महावीर जिन, मूसा, 
ईसा, मुहम्मद आदि अवबतारों, महर्षियों, पेग़म्बरों, मसीहों, रखूलों, 
नवियों, ऋषियों ने भी कहा है। केवक भाषा का भेद है, अर्थ का 
अणुमात्र भी भेद नहीं है। सिद्धान्त को कह कर सब यह कहते हैं, 
कि यही धर्मसर्वस्व है.” यही सब से ऊँचा अफ़ज़रू” इंमान है । यही 
होल” अर्थात्‌ समग्र घर्म ओर उपदेश हे । 

पर इस आचार के सिद्धान्त का हेतु क्या है ? इशस्च का हेतु एक- 
मात्र आत्मज्ञान का परम सिद्धान्त ही हे, अर्थात्‌ एक परमात्मा एक 
चैतन्य, सब में व्याप्त हे । यदि ऐसा न ही, तो कोई भी स्थिर हेतु उस 
आतचार-सिद्धान्त के छिये नहीं मिकता | यदि उपकर्त्ता वा अपकत्तां, 
उपकृत वा अपकृत से, सर्वंथा भिन्न, सर्वबथा प्थक्‌ होता, तो वह उस 
का उपकार वा अपकार ही न कर सकता, न कोट कर उस का फक उस 
को मिल सकता । दोनों सदा सम्बद्ध हैं; सब मे एक ही चेतना व्याप्त 
है, इसी कारण से किसी को दुःख देना, पुण्य वा पःप करना, अंततः 
अपने को ही सुख था दुःख देना है, अपने ही साथ पुण्य वा पाप करना 
है। इसी छिये पुण्य वा पाप का फरकू अवदय मिलता ही है; क्योंकि 


हि सककत के0 ७334७. हक कक ७ 84०,+आर+ "कक तन» कोर ५७ जनक न 


१३१०० प्रता0 00038 38 ५९४ ज्ठ््ंत 58 पी८ए ४0प्रीत॑ 50 
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१७४ दंड का लक्ष्य क्या होना चाहिये ! | द० का 


सचमुच कोई दूसरा तो है ही नहीं, जिस को सुख या दुःख दिया गया 
हो; दूसर?---यह अम है। अम से दूसरा” समझ के दूसरे! को दिया; 
असल से अपने ही को दिया। इस छिये घूम फिर कर, 'शनेरावत्त॑- 
मानस्तु' ( मनु ), वह सुख वा दुःख, जहाँ से दिया जाता है, वहीं 
वापस आ जाता है | इसी हेतु से पाप के पीछे पश्चात-ताप, ओर पुण्य 
के पीछे सन्‍्तोष, पश्चात्‌ू-तोष, छूगा हुआ हे। अपने भीतर से ही, 
अन्तर्यामी, अन्तःसाक्षी, क्षेत्रज्ष, अन्तरात्मा की प्ररणा से ही, पाप के 
लिये पश्चाताप, फिर प्रख्यापन, और आ्रायश्षित्त होता है । कभी देर मे, 
कभी जल्द ! इस प्रकार से. व्यापक बह्मः ही व्यापक चर्म! का; 
सनातन परमात्मा ही सनातन धर्म का, धर्मसवबंस्व का; वेद-बेदान्तोक्त 
आपस्मा ही बेदिक घर्स का; मानघ ( हदि अय॑ ) हृदय मे स्थित चेतन्य 
ही मानवधर्म का, घर्मसार और सार-घर्म का; एकमात्र जाश्रय है । 


'कारावास-परिष्कार,' सेक्रो-ऐनालिसिस,” आदि 


यहाँ असंग-प्राप्त होने से, एक बात लिख देना उचित जान पड़ता 


जे न ॥ “५ 
हे । चथा, इस अन्ध का एक मूछ सद्धान्त यह है, के अध्यात्मशास्त्र 


जीवन के सभी व्यवहारों के शोधन के लिए परमोपयोगी है, इसलिए 
भी वह बात न्याव-प्राप्त है। वह यह है। केवल पश्चात्ताप (नद्म), 
अथवा प्रस्यापन (एतराफ़), भी, पाप के सार्जन के लिए पर्याप्त नहीं 
है; प्रायश्रित्त, (कफ़्फारा), भी ज़रूरी हे; अर्थात्‌ पाप से जितना दुःख 
किसी को पहुँचाया है, उस के तुल्य स्वयं कष्ट सह कर, उस को, या 
उस के स्थानीय किसी दूसरे को, सुख पहुँचा देना चाहिये । जआाजकाल 
परिजन रिफार्स/ कारागार-सुधार, की ओर जनता और अधिकारियों 
का ध्यान बहुत घूम रहा है । लोग विचारने छगे हैं कि क्रेदियों को 
कष्ट नहीं, शिक्षा, देनी चाहिये; उन की ओर वेर-निर्यातन (रिवेंज) और 
4 ?7507-7८0770. 
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दंड ( पनिशर्मेंट )! का भाव नहीं, दया और सुधार का भाव रखना 


चाहिये। यह भाव एक हद तक निश्चयेन उचित है । पर याद रखना 
चाहिये कि एक मनुष्प अतः सब अपराधी (सझुञ्भिम), एक प्रकृति (फ़िन्नत्त) 
के नहीं होते; चतुर्विध प्रकृति के लिए चतुर्विध दण्ड विहित हैं । अपराधी के 
ऊपर केवल दया करने का फल यह होगा कि अपराध बढ़ेंगे, ओर कारा- 
वास को, दुष्ट बुद्धि के लोग, आराम-घर समझ कर वहाँ जधिकाधिक 
जाने का यत्न करेंगे । इस लिए आवश्यक हे कि अपराधी को इस प्रकार 

शिक्षा” दी जाय जिस से उस के मन में सच्चा पदचात्ताप? उत्पन्न 
हो, ओर वह उस प्रकार का आयश्चित्त' भी स्वयं करे ।  सेको-ऐना- 
लिसिस” के शास्त्री लोग भी, इधर उधर भूल भटक कर, धीरे-धीरे, 
इसी निर्णय पर स्थिर होते जाते हैं कि 'न्यूरोटिक', ( 'अपस्मार” आदि 
के प्रकार के ) रोगी का 'री-एड्युकेशन' होना चाहिये । जो गंभीर अथ 
पुराने 'री-जेनरेशन”ः सरी-ब्था का हे, उस का एक अंश इस नये शब्द 
मे यथाकर्थंचित्‌ जा जाता है । संस्कृत के बहर्थपू्ण शब्द, द्वितीय जन्म 
“उप-नथन संस्कार', 'पुनः-संस्कार! आदि, इसी भाव को अधिक गंभी- 
रता पूर्णता से कहते हैं । 


दर्शन की परा काष्ठा 


प्रस्थान के भेद से दर्शन का भेद होते हुए भी, दर्शन की परा 
काष्ट' यहीं हैं कि, जेसे पंचशिखाचार्य ने कहा है, 'एकमेव दर्शनस्‌, 
ख्यातिरेघ द्शनम्‌ । इस सूत्र की चर्चा पहिले भी इस अन्ध में आ 
चुकी है ।' सम्यक्‌ ख्यानं ख्यातिः, संख्यानं, संख्या, सांख्यं', अच्छी 


रीति से ज्ञानना । संख्याः शब्द गिनती का धाचक इस लिये हो गया 
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१७ ६ दर्शन एक ही है, अर्थात्‌ मै-यह-नहीं!).. [दु०क 
है कि जब किसी विषय के सब अंगों की गिनती गिन छी जाती है 
तब वह सर्वधा विदित निश्चित हो जाता हैं। विश्व से पर्चीस ही 
तत्त्व हैं, ऐसी गिनती जब गिन की, तब विश्व संख्यात, सम्पग्ज्ञात, 
हो गया. ओर इस सम्यक-ख्यान-शाख का नाम सांख्य” शास्त्र हो 


गया | ऐसा भान होता है कि भगवदूगीता के समय में सांख्य ओर 


हि कै 


बेदान्त का प्राथः वेख! भेद नहीं माना जाता था जसा अब । चेदांत 
में सांख्य अंतर्गत था, तथा थोग भी । गीता का इलोक है । 


स्ख्य्दु 


यदा भूतपृथग्मावण्कस्थमनुप्थ्य ति, 
तत एच च विस्तार, ब्रह्म सश्पयतें तदा । 


यहाँ, भूततों के एथग्माव को एकस्थ देखना--यह विद्येष रूप से 
वेदान्त का विषय कहा जा सकता हैं; तथा, एक में से सब प्ृथग भाव 
के विस्तार को, प्रधान, महान्‌, अहंकार, मनस्‌ , दस इंद्विय, पंच 
तन्‍्मात्र, पंच महाभूत, और इन से बनी अनंत “अखंख्य” सृष्टि का 
पंख्यानः--यह सांख्य” का विशेष विषय कहा जा सकता है। एक 
को ज्ञान! अ्ज्ञान' मेटाफ़िजिकस! फ़िलासोफ़ी', दूसरे को विज्ञान! 
'फ़िज़िक्स” सायंस” कह सकते हैं ।! परम-आत्मा मे, मन का, विविध 
अभ्यास और वेराग्य से, योजन करना योग” है । 

दर्शन तो एक ही है। आत्मा को, पुरुष को, प्रकृति से, अन्य 
जानना, में यह शरीर नहीं हूँ”, ऐसा जानना, यही आत्मा का दर्शन 
है; ओर कोई दूसरा दर्शन नहीं है। पुरुष, परमात्मा, के स्वरूप को 
जानना; प्रकृति, खभाव, माया, के स्वरूप को जानना; इन दोनों के 
परस्पर अन्यत्व रूपी इतरत्व-रूपी सम्बन्ध को जानना, मे-यह-नहीं 
हूं ?, 'अहं-एतत्‌-न”, 'जअहं-अन्यत-न!, अर्थात्‌ यह जानना कि पुरुष 
की! होती हुईं भी प्रकृति, पुरुष से अन्य है, मित्र है; तथा अन्यत्‌-ना 
अन्य! पदार्थ, परमात्मा से अन्य कोई वस्तु है ही नहीं, असत्‌ हे; 


१3३0. ॥+०० केक धार 43308 'ेा आफ १ अकेले अकत बपथपमाम ५, 


१ 6६9[095705; +705079॥9; ॥758708 ; 0८7670७, 








2 





आअ०, आअ० ४ ] 'सर्व-सम्वादिनी स्थविर-बुद्धिःः १७७ 


एक चेतन चिन्मय परमात्मा की एक चेतना का एक स्वप्न, सब अपने 
भीतर भीतर ही, ज्ञान-ज्ञेय-ज्ञान-मयथ, एथा-इश्ट-इच्छा-मथ, कत्तों-कर्म- 
क्रिया-मयथ, भोक्ता-मोग्य-भोग-मय, सुख-दुःख-मय, समस्त संसरण, 
खेल है, क्रीड़ा, लीला, मनो-विनोद हे---यहीं एक मात्र दर्शन! हे। 


इस वेदांत दर्शन से, इसी मे, अन्य सब दर्शनों का समनन्‍्वत्र हो 
जाता है । 


रुचीनां वेचित्याद्‌ ऋजुकुटिलनानापथजुर्षा 
9... ्यि 
नृणामेकी गस्यस्त्वमसि पयसामबर्णव इब । 
( शिव-महिम-स्तुति ) 
समन्वय 
सबृसमन्वय 

दर्शनों पर अ्संख्य पोथियाँ लिखी गई हैं, लिखी जा रही हैं, ओर 

फकिखी आयेगी । 
नास्त्यंतो विस्तरस्य में । 

इस विस्तार से न पड़ कर, एक दो सूचना, दर्शन के ज्ञानसार, 
इच्छासार, ओर क्रियासार अंगों के विषय मे कर देना उचित जान 
पड़ता है । आर्ष-बुद्धि सदा समन्वय, सम्मेलन, सौमनस्य, साम्मनस्थ, 
सम्वाद, संगति, विरोध-परिहार, करूह-शमन पर अधिक ध्यान देती 
शहती है । 

क्‍ सर्वेसस्वादिनी स्थविरबुद्धिः | 
इंति नाना प्रसंख्यानं तत्वानां कविमिः रूतम्‌ ; 
$ह के ह+ आम * | 

सब न्याय्यं युक्तिमत्वात्‌; विदुर्षा किमसास्परतम्‌ ((भागवत) 

समानमस्तु वो मनो, समाना हृदयानि वः ; 

स॑ गच्छध्वम्‌ , से वद्ध्वम्‌ , से वो मनांसि जानताम । (वेद) 

बूढ़े आद्मियों की बुद्धि, विवाद करते हुए युवकों मे सम्बाद, मेल 


कराने की ही चिनतः से हो रहती है। एक मन के, एक हृदय के, हो 
श्र 














१७८ वेद-भगवान के अंग | द॒० का 
जाओ; समान विचार बविचारो, समान बात बोलो, साथ साथ चलो । 
सृष्टि के, जगत के, संसार के, मूल तत्वों की गिनती, व्याख्या, संख्या, 
कवियों ने नाना प्रकार से की है; सभी प्रकार, अपनी अपनी दृष्टि से, 
न्‍्याय-संगत हैं; सब के लिये विद्वान छोग युक्तियाँ बताते ही हैं; उन से 
कोई अपरिहाय विरोध नहीं है ।! 

यह बात इसी से प्रसिद्ध होती हे कि वेद भगवान! के मूर्त रूप 
की उत्परेक्षा-मय कल्पना मे, सब विद्या, सब शास्त्र, उसी के अंग और 
उपांग बनाये गये हैं । किसी का किसी से विरोध नहीं हैं; प्रत्युत, सब 
की सब के साथ सह-कारिता सहायता है । जेसा पहिले कहा, 
. मूतिमान्‌ भगवान बेदो राजते5क्लः खुसंहते 
छन्दः पादों स्मतावस्य, हस्त: कवब्पापथ पख्यते 
मुख व्याकरण प्रोक्त , शिक्षा प्राण तथाच्यते, 
ज्योतिषासयनं चलप्लः, निरुक्त' श्रोत्रमीयंते | 
आयवचंदः खर्य प्राण:, धनतुवदो महाभुजों 
गान्धवों रससम्प्लावः, शिव्पवेदो5स्थिपंजर:, 
कामशास्त्रं तु जघनं, अथशास्त्रमथांद्रम्‌ , 
हृद्यं मानवो घमेः, सूर्था वेदान्त इष्यते । 

मूर्तिमान्‌ भगवान्‌ वेद के पेर छन्‍्द हैं, हाथ कठंप, मुख व्याकरण, 
नासिका शिक्षा, नेत्र ज्योतिष, कान निरुक्त, आण आखुर्वेद, झुजा 
घधनुवंद, शरीर मे रसों का सम्प्लाव गांधरवबेद, अस्थि-पंजर शिव्पवेद 
( स्थापत्यवेद, अथवोपवेद), कमर काम-शाख्र, उद्र अर्थ-शस्त्र, हृदय 
मनूपदिष्ट मानव-घर्म, ओर मूर्घा वेदन्त है! 


वष्न और भ्रम भी, किन्तु नियम-युक्त भी 


सब शास्त्रों के मूर्धन्य, इस अध्यात्म-शासतर का निष्कर्ष यही है कि 
में, आत्मा, परमात्मा, अजर, असर, अक्षर, अखंड, अव्यय, अक्रिय, 
अधिनाशी, अपरिणामी, देश-काल-क्रिया से अतीत, अवस्था-निमित्त-मेद 





आअ०, अ० ४]. इंद्वी-अठिइंदी तुल्य, काँटे तोल १७.९ 


परे, सब नामों रूपों कर्मो का धारण करने वारा भी, और उन सब 
रहित भी, नित्य, सर्वंगत, सर्वव्यापी, अचल, स्थाणु, सनातन, एक- 
रस चैतन्यमात्र है! ओर “हूँ? । ये सब विशेषण आत्मा मे, में? से, ओर 
में! ही मे, किसी अन्य पदार्थ मे नहीं, उपयुक्त, चरितार्थ होते हैं । 'में 

“यह शरीर--नहीं हं', नहीं हूं! । 

नाह देहो, न में देहो' | यह ज्ञानेन्द्रिय-कर्मन्द्रिय-युक्त इच्छःमय 
शरीर भी, ओर 'इदं', एतत्‌”, यह! सब विषय रूप अतिक्षण परिणामी 
परिवर्ती, आवर्ती, विदर्ती, सदा विकारी, देश-काल-क्रिया से परिमित, 
नाना-मसय, भेद-सथ, नाम-रूप गुण-दोष-सय, नखवर, चंचलछ, दृश्य, 
प्रत्यक्ष ही चक्रवत्‌ चक्कर खाने वाला, अमने' बाला, कुटिलछ गोल घूमने 
वाला, ( कुटिल च सततं च अहनिशं गच्छति, जंगस्यते, इति ) जगत्‌-- 
यह” सब मेरा, से? का, स्वप्न है, समन का खेल हैं । । 

पर खेल आर स्वप्न होता हुआ भी नियमयुक्त, नियतियुक्त, मर्या- 
दाबद्ध, आड्डंड, क्रायदों का पावन्द, है ।हंद्मय है, इसी से नियमित 
हैं। जितना आय उतना व्यय, जितनी क्रिया उतनी गतिक्रिया, जितना 
गमन उत्तना आगमन, जितनी रात उतना दिन, जितना उजेरू!. उतना 
अधघरा, (जतना लूहना उतना चुकावना, जितना लेना उतना देना 
जितना रोना उतना हँसना, जितना सुख उतना दुःख, जितना जीना 
उतना मरना, जितना एक ओर जाना उत्तना दूसरी ओर जाना, घूम 
फर कर हिसाब बराबर हो जाना, संकलन-व्यंवकरन गुणन-व्िभाजन 
मसिछ कर झ्ून्य हो जाना--थही मुख्य नियम है। तभी तो दोनों को 
सा कर, दोनों का परस्पर आहार विहार परिहार संहार करा कर 
सदा नावकार, महाशून्य, महाचेतनन्‍्य, एकरस, क्रमातीत, लाश? 
ला-व-शात्त-शे', ज़ाति-छा-सिफ्नात', ज़ाति सादिजः सिद्ध होता है; 
आर तभी अनन्त असंख्य इन्द्ों के दोनों प्रतिहन्द्रियों के, जोड़ों के 


से 
से 
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१८० मुख्य-दं-द, सुख-दुःखादि | द० का 
ज़िद्दैन! के, ज़ोजेन! के, क्रमिक प्रवर्तन, निवर्तत, विवर््तन, आवर्त्तन, 
अनुवर्त्तन से, संसार मे, सर्वत्र, सबंदा, सर्वथा, अतिक्षण, प्रतिस्थरू, 
अतिप्रकार, कुटिछकमसन, चक्रवद्‌ भ्रमण, 'भअ्रम', देख पड़ता है । शरीर 
मे रूघिर चक्र खा रहा है, आकाश में ब्रह्म के अण्ड” ब्रह्माण्ड, प्रथ्वी, 
चन्द्र, सूर्य, अह, नक्षत्र, तारा, चक्कर खा रहे हैं, श्वास-प्रश्वास, जाग- 
रण-शयन, आहरण-विसर्जन, दिन रात, शरदू-हेमन्तों, शिशिर-बसन्तों, 
वर्षा-प्रीष्मो, चक्कर खा रहे हैं । 

संसार के जितने भी, जो भी, नियम हैं, वे सब इसी क्रिया- 
प्रतिक्रिया, इन्द्वी-प्रतिदद्दी की तुलना ओर चक्रवद्श्रमण रूपी मुख्य- 
नियम के, जहाँ से चलना वहीं घूम कर छोटने के, अर्वातर रूप ही हैं । 

मुख्य इन्द्र, मानव-जीवन मे, जन्म-मरण, वृद्धि-क्षय, जागरण-स्वप्न, 
सुख-दुःख हैं। इन के अवांतर मुख्य द्वन्द्र, जीवात्मा की व्यावहारिक 
दृष्टि से, ज्ञानांग मे सत्य-असत्य (तथ्य-मिथ्या), इच्छांग मे काम-क्रोध 
€ राग-द्वेष ), क्रियांग में पुण्य-पाप ( उपकार-अपकार, धर्मे-अधर्म ) 
हैं। परमात्मा की पारमार्थिक दृष्टि से, “इंद्रेविमुका: सुख-दुःख-संज्े:” 
की दृष्टि मे, 'चिदू-अंग” से, सत्यासत्य के परे, ओर दोनो की संप्राहक, 
“माया! ( जह्य सत्यं, जगन्मिथ्या! ); आनंद-अंग' मे, राग-द्वेष के परे, 
शान्ति! ( योगारूद्स्य तस्पेव शमः कारणमुच्यते” गीता ); सद्‌ अंग” 
मे, पुण्य-पाप से परे, पूर्णता!, “निब्क्रियता', ( “वु्णस्य पृ्णमादाय 
चूणमेवावशिष्यते? ईश 3०; “न पुण्य न च वा पाप इत्येषा परमार्थता”” 
पुराण ) | माया का अर्थ है, था मा, जो है भी ओर नहीं भी है; जो 
परमात्मा की कल्पना से हो' कर, तत्कारू निषेध से नहीं है; 
(में)-- यह! ( इश्य, कल्पित ) “नहीं” (है), पुराण । 


. पारमार्थिक अभ्यास-वैराग्य' के इन्द्र से सांसारिक 
.. आवरण-विक्तेप! इन्द्रों का जय 
मायादेवी अर्थात्‌ अविद्या-अस्मिता' की दो शक्तियाँ, आवरण” और 


'अमुबीलमानचनकाक्रइनसान्यत४नतलल्मनव्सकनत पलट कतत पा धद 








प्र०, अ० ४ | अभ्यास-वराग्य से आवरण-वक्षेप का जय १८१ 
वेक्षेप; इन शक्तियों के प्रथम युग्म सन्‍्तान कहिये, अख-शख्त कहिये, 
काम-क्रोध, राग-हेंष, हैं; ये ही विविध रूप धारण कर के, जीव की आँख 
पर, बुद्धि पर, दृष्टि पर, दर्शन-शक्ति! पर, आवरण', शारीर अस्मिता- 
अहकार का पदा, ( में जनत अनादि जजर अमर परमात्मा नहीं हूं, 
यह मूठी भर हाड़ मांस का नश्वर शरीर हूं, ऐसे श्रम का पदा ) डारू 
कर, उस को अन्धा दना कर, सांसशरिक शरीर सम्बन्धी क्षो्ों से 
(विक्षिप्त' कर देते हैं; उस का विक्षेपण 'अक्षेपण? कर देते हैं; 'सत्य-स्रिय- 
हित मार्ग से बेहका कर, असत्य-अप्रिय-अहित, अनुचित, अधर्स्य मार्ग 
पर धक्का दे कर दोड़ा देते हैं, छुड़का देते हैं, ढकेल देते हैं, इधर-उघर 
फेंक देते हैं। साधारण वार्तालाप में कहा जाता है कि काम-क्रोध-लोभ 
आदि आदमी को अँधा कर देते हैं, उस को कुराह मे दोड़ा देते हैं । 
काम एप क्रोध एव, ..-विद्धि एनमिह वेरिणम्‌ | 
पाप्मानं प्रञजद्दि होने ज्ञानविज्ञाननाशनम्‌ । (गीता): 
कृष्ण के चार हजार बरस बाद मोलकाना रूम ने भी इस तथ्य को: 


बे ५ 


पहिचाना ओर कहा हैं, 


खबद्मो शबह्त्‌ मर्द रा अद्ल कुनद, 
जिस्तिक्वामत्‌ रुह रा मुब्दल कुनद ; 
चू ,खुदी आमद्‌ ,खुदा पोशीदः शुद, 
सद्‌ हिजाब अज द्ल्‌ व सूये दीदः शुद्‌ । 

'ख़ड्म और शहत, क्रोच और काम, आदमी को जअहल, केकर,. 
सेंग।, तियेगदृष्टि, बना देते हैं; रूह को, जीव को, इस्तिक़ामत से, सीधे" 
मार्ग से, बदल कर, टेढ़ी राह पर के जाते हैं। जहाँ खुदी ( स्वार्थ ). 
जःईं, वहाँ खुदा ( परमार्थ ) छिपा और दिझ से सो हिजाब, पर्दे 
निकल कर, आँखों पर पड़ जाते हैं।? 

जीव को, जीवन्मुक्ताचस्था मे भी, इन से सदा सावधान रहना और 
सदा लड़ते ही रहना चाहिये। नहीं तो 


प्र 








34२ दुष्ट बासनाओं का उत्कर्षण [ द० का 
विरक्तमन्यानां भवति विनिपातः शतझुखः 


जो मनुष्य अपने को विरक्त मानने कहने छझूगते हैं वे सं! से बेर 
नीचे गिरते हें | 
परमात्मा के सवंध्यापी और सवान्तय मी, दशरीर-अहंता” से 
अतीत, साविक-अहंता” के अभ्यास” से आवरण' शक्ति कों, ओर 
८ ०. कप च् ४ 5 है 


सांसारिक विषयों की ओर वेश्या! से (वक्षेप' शाद्ि को, तथा शम- 


9 


कर 


्फ्ा 


ले 


बट 


दम-उपरति-तितिक्षा-अ्रद्धा-समाधान रूप साधन-पटक से काम-क्रोध- 
छोभ-मोह-मद्-मत्सर रूप पडरिएु को, जीतना चाहिये'। थदि इस से 
कठिनाई हो, तो इन्हीं के बल से इन को जाोतने का जतन करना 


है 


कक. 


को आत्मीय बना कर, अपना कर, 
र बना कर, शेष चोरी को रोकना 


चाहिये, कँटकेनेव कंटक, कुछ चो 


पं 
और पहरुआ पुछिस यामिक चॉकीद 
चाहिये । यथा--- 


ञ्ड 


कामइचेद्‌ यदि कत्तेव्यः, क्रियर्ता हरिपादयोः ; 
धर्चेद्‌ यदि न त्याज्यः, पापे त॑ खुतररां कुरू 
लोभो यद्यनिवार्यः स्यात्‌, धार्यतां पुण्यसंचये 
मोहरचेद्‌ वाघते गाढं, सूढो भकक्‍त्या हरभंच 
मदो मादयति त्वां चेद, विश्वप्रेममदो5स्तु ते 

मत्सरों यदि कठतच्या, दोतों तं॑ कुर, मा फले । 
( माकडेयपुराण ) 


्च्द ञ्ख्ड च्छ # 


5 बे 


पर तलभयीना हट कल 


१ आअस्मिता-अहं कार से राग-द्रेष को, तथा इन दोनों से पट की 
ओर उन से सेकड़ों मानस भमाव-विकारों, क्षोभों, संरंभों, बेगों वा उद्देगों, 
“इमोशन्स', जज़बात' की, उत्पत्ति कैसे होती है-इस का वर्णन, विस्तार से 
4706४ 8067८७ ०६ 676 &77000708 नाम की अंग्रेजी पुस्तक मे, तथा 
संक्षेप से, 'पुरुषार्थ नाम की पुस्तक के रस-मीमांसा' नामक अध्याय 
मे, में ने करने का यत्न किया है; तथा +0 ४0ं०१९९ 0६ ([6 56]६ 
मे भी संक्षेप से | रा 





| 
॥! 
| 
|, 


कक पल अल ही मर बल जता: दाम 











प्र०, अ० ४ ] शत्रु को मित्र बनाओ १८३ 

यदि काम नहीं मानता तो, 'हरति बन्ध दःखं इति हरिः हरः, 
परमात्मा के कछा-रूप, विभूतिरूप, किसी उत्तम इश्देव के, हरि 
के वा हर के, चरणों के दर्शन-स्पशन की घोर कामना करो । आशिक 
ज़ार हुँ में, तालिबे आराम नहीं? । क्रोध नहीं रुकता तो पाप के ऊपर 
दिझः खोल कर क्रोध करो न ? थदि छोभ नहीं मानता तो पुण्य के 
संचय करने मे उस को रूगा दो ओर खूब पूरा कशे । यदि मोह बाढ़ 
पर है तो हरि-भाक्ति मे, हर-भक्ति मे, अछा के इश्करे-हक़ीक़ी भें, गाड' 
खुदा', के डिवोशन' से, छोकसेवा से, ख़िंदूमते-ख़द्क़' में, सर्विस 
आफ़ छा मेनि्ी! मे गृइ-मूड हो जाओ | यदि मद जोर करता है, तो 
विश्वप्रेम के मद से मत्त, मस्त, भरे ही होवो। यदि ईष्यां मत्सर का 
ग़रूबा जज़बा है, तो फर पर हसद मत करो, फल के हेतु पर डाह 
पेट भर के करों; अथांत्‌ यह ईष्याँ मत करो, कि अम्भुक ऐसा सुखी 


कि 


है ओर हाथ मे नहीं हूँ; अ्त्युत, यह ईपर्या करो कि जिन गुणों के कारण 
वा जिस पुण्यकर्म के हेतु से, ख़रात ओर सवाब के काम करने की 
वजह' से, उस को ईइ्वर ने, या क्रिस्मत, कर्म, स्वभाव, नियति, इच्छा, 
“वान्स!, फ़ेंट', मेटरः!, निचर” ने ( जिस किसी शाब्द पर तुम्हारा 
मन छुभावे ओर विश्वास करे ) ऐसा सुख दिया हे वेसा पुण्य कर्म 
में क्यों नहीं करता । इस रीति से यदि इन कः रिषुओं के, अन्तरारियों 
के, अन्दुरूनी दुश्मनों के, साथ व्यवहार किया जाय, तो इन के रूप 
का परिवत्तन हो कर, ये छः सच्चे मित्र बन जायें, ऐन हक़ीक़ी दोस्त 
हो जायें। अर्थात्‌, भक्ति; दुष्ट-दंडन शक्ति; परोपकारार्थ-विभूति-सञ्जय; 
करुणा-वात्सड्य के साथ-साथ 'घर्मभीरुता', ( क्योंकि मोह से करुणा, 
तथा भय-प्रयुक्त कि-कत्तव्य का अज्ञान, दोनों मिश्रित हैं ); शोर्य वीये; 
दुर्बंल-रक्षा--इन छः के रूप में ये छः परिणत हो जाये । यद्यपि पुण्य- 
कर्म सोने की साकल, ओर पापकर्स छोहे की साँकल है, पर आत्सदर्ञी 


हि 


२ (:400 ; (९४०0007 ; 5570ए९€ 07 ऊ्रघागक्षप/(ए, 
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१८४ आन्वीक्षिकी का माहात्म्य . [द० का 
को भी, 'छोकसंग्रहमेवापि संपश्यन्‌ कर्तुमहंसि!, 'मामलुस्मर युध्य च”, 
(गीता ) के न्याय से, अपने हाथों अपने गले मे सोने की #ईखला 
डालना, और फिर समय जाने पर स्वयं उतार कर दूसरों को सॉंप 
देना उचित ही है। इस की चर्चा भी उपनिषदों मे, तथा मजुस्म॒ति 
मे, की है। आत्मदर्शन का यह आवश्यक व्यावहारिक उपयोग 
प्रयोग है । 
दशन और धर्म से स्वार्थ भी, परा्थ भी, परमार्थ भी 

केवछ अनन्त वेदों पर, था अन्य आध्यास्मिक विषय पर, विवाद 
कर के, बाल की खाल निकाल कर के, नितांत व्यर्थ कालक्षय ओर शक्ति 
का घोर अपव्यथ करना, यह दर्शन का उद्देश्य नहीं है । दर्शन तो वह 
पदार्थ है, जिस से जनता का ऐेहिक भी, आस्ुष्मिक भी, पारमार्थिक 
भी, बाह्य सांसारिक व्यवहार मे और जामभ्यन्तर आध्यात्मिक व्यवहार 
मे भी, कल्याण सधे; यदि नहीं सधता, तो जानना कि सच्चा दर्शन 
नहीं मिला; फोई कच्चा दर्शन ही मिला । 

यदि झुद्ध सत्य दर्शन का अचार हो, ( निरी कठ-हुजत और शुप्क 
ताकिक नियुद्ध मलछथुद्ध का नहीं ), तो अन्य सब कामो की अपेक्षा 
अधिक कल्याण, लोक का, इस से होगा । क्योंकि परस्पर-प्रे स, परस्पर- 
सदाचार, सब कर्मो के उपाय, सब धर्मों के आश्रय, सब धर्मों के 
समन्वय, सब वादों के संचाद, सब शास्त्रों के मर्म, की कुक्षी 
इसी मे है 

आशभ्रयः सर्वधर्माणां, उपायः सर्वकमेणाम्‌ , 

प्रदीपः सर्व चिद्यानां, आत्मविद्ये ब निश्चिता । (न्याय-माधष्य) 

यतो5भ्युद्य-निश्रेयल-सिद्धिः स धर्म: | ( वेशेषिक-सूत् ) 

जिस से इस लोक में अभ्युदय की, त्रिवर्ग की, अर्थात्‌ धर्म 
से अजित रक्षित अथ? द्वारा काम! की, सिद्धि हो, तथा “निःश्रयस” 
मोक्ष', की भी सिद्धि हो, चह्दी तो 'धर्म' है ।! 'सनातन” क्यों ! तो, 


4-० वपेलनकााउत्टभुन तह पसन्द 
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नित्यः स्वंगतः स्थाणुरचलो5यं सनातनः | ( गीता ) 


सनातन, निष्य, सर्व-गत, सर्व-व्यापी, स्थाणु के ऐसा नि३चल, 
एक ही पदार्थ है--परमात्मा, बहा, चैतन्य, 'अहस?, मि! ।? 


सोषहमित्यओ्रे व्याहरत तस्मादहं-नामाउमवत्‌ | ( छु० ड० ) 
अहमिति सर्वोभिधानम्‌ | ( चुसिह उ० 3) 


सब का नाम, सर्वनाम, अहम, मे, है; सभी अपने को पहिले 
में' तब पीछे अपर ( आर”, अन्य ) नाम से कहता हैं। मे राम 
में' कृष्ण, मे! बुद्ध, मे! मूसा, में! जरथुख, में! इंसा, मे सुहस्मद, 
से! नानक, सम गा।वनद । 


इस सनातन” ब्रह्म के स्वभाव पर, इस की प्रकृति के तीन गुणों 
पर, सर्वकाल से प्रतिष्ठित, सर्व-देश-काल-अवस्था में अबाध्य, जो धर्म 
हो, वही सनातन धर्म! हो सकता है। वह, गुण-कर्म के अनुसार, 
'चर्ण-आश्रम! की व्यवस्था द्वारा, सामाजिक ओर वेयक्तिक जीवन की 
व्यवस्था करने वाला धर्म, चर्णाश्रम धर्म ही सनातन” धर्म हे। उसी से 
अभ्युदय-निःश्रेयस की सिद्धि मनुष्यमात्र को मिल सकती है; अन्यथा 
नहीं । पर, खूब याद रहे, गुणेन कर्म”, ओर 'कर्मणा वर्ण:?; जन्मना वर्ण:? 
नहीं । 'जन्मना वर्ण: का अप-सिद्धान्त, अ-सिद्धान्त, कु-सिद्धान्त 
नितांत दोषपूर्ण विचार, अंगीकार कर लेने से ही तो भारतवर्ष ओर 
भारत-जनता का धर्म, इधर सेकड़ों वर्षों से, नितरां अ-सनातन! 
प्रतिषद विशीर्यमाण, हो गया है। परस्पर-बहिष्कार से परस्पर भेद- 
भाव, ईष्यां-द्रष, अहंकार-तिरस्कार से भर कर कलुषित हो कर, सहस्तों 
पंथों, सम्प्रदायों, मतों, आचार-मेदों, से छिन्न-भिन्न, ढाई सहसखर से 
अधिक जाति-उपजाति-उपोपजातियों को, वर्ण-उपवर्ण-उपोपदर्णो को, 
पेदा कर के, यह हिन्दू” धर्म कहलाने वाला धर्मामास, मिथ्या धर्म, 
उस के मानने वाले हिन्दू? कहलाने वाले समाज के साथ, प्रतिपद, 
प्रतिदिन, क्षय को प्राप्त हो रहा हे । सच्चे सद्धम को तो सबं-संग्राहक, 














१८ ६ जन्मना वर्ण! के घोर अप-सिद्धान्त के दुष्फल. [ द० का 
सर्वाकर्षक, स्ब-श्रिय होना चाहिये। पर आजकाल सेकड़ीं वर्षा से यह 
(हिन्दूधर्म!, अध्यात्मशाख ओर वेदान्त-दर्शन की भी दुर्दशा कर के 


का 


सर्व-विग्राहक, सब विद्धत्वक, सर्वोशद्दिजक, सर्वकृत्सित हो रहा हैं; और 
कोरिशः मनुष्य इस को छोड़ कर अन्य धर्मो मे चछे गये, और जा रहे 
हैं। सच तो यह है कि यदि कर्मणा वर्ण: के सिंद्धान्व पर, जिस हूं 
का बजुद्धदेव ने पुनरुजीबन किया, थदि भारतीय धर्माष्रिकारी हठः बसे 
रहते, और कुमारिल, मंडन, शंकर आदि के समय से उस के पुनः 
व्याग का आरम्भ न हो जाता, तो आज़ इस देश से सिवा सनातन 
वेदिक धर्म के दूसरे घर्म का नाम भी न होता; प्रथमतः बाहरी कोई 
आक्रमण ही न कर सकता आर यदि किसी तरह भारत के भीतर आ 
ही जाता, तो वह चातुवण्य में अपनी योग्यता के अनुसार मिला लिया 
जाता, जैसा बुद्धदेव के समय से महाराज हर्षवधन के समय तक होता 
भी रहा । 

यदि प्राकृ तक, स्वाभाविक, नेसर्गिक, गुण-प्राधान्प के अनुसार: 
जीविका-कर्म की, और जीविका-कर्म के अनुसार वर्ण अथांत्‌ 'पेशा” 
की, व्यवस्था! के शुद्ध आध्यात्मिक सिद्धांत पर समाज का व्यवस्थापन, 
लोक का संग्रहण, किया जाय, तो आज ही यह क्षथ-रोग' निबृत्त हो 
जाय, 'हिन्दू-समाज' का रूप 'मानव-समाज' का हो जाग्र, हिन्दू? 
कहलाने वालों के आपस के वेमनस्य॒ मिट जाये, ओर भारत-बासी अन्य 
अ-हिन्दू समाजों से भी “हिन्दू'ःसमाज का बेर दूर हो जाय । जो चेर 
पुनः प्रतिदिन अधिकाधिक सर्यंकर रूप घारण कर रहा हे ।' चार पे 
ओर चार अवस्थाओं के साँचे ढाँचे मे खारी दुनिया के सब मजुष्य 
अपने-अपने मज़हब ओर क़ोम को बदले बिना, बेंठाल दिये जा सकते; 

१-हिंदू:मुस्लिम विद्वेष के कारण भारत-वर्ष के जो दो ठुकड़े हो 
गये, और दारुण प्रजा-विनशन हो रहा है, उस की चर्चा ऊपर की गई है । 

२--इस बिप्रय पर विस्तार से मानव-घधर्म-सारःः और 'पुरुषार्थ” 
में लिखा है | के 


निज 


४, 





'पाकयकनानक काका मम उप ५ नस तन पता दरार ८ कूल ५ पतन ५५ «लता 


>ककिकेडेड्अरभंतलसनररमलान पार 


_(€ अर्थात्‌ पेशों, रोज़गारों, जीविका-कर्माप्मक वर्गों ), जोर आश्रमों 





प्र०, अ० ४ ] चर स्वभाव से चार वर्ण १८७ 
हैं ओर समाविष्ट किये जाने चाहिये । तभी मनु के ये इलोक चरितार्थ 


करे, का. 


हो सकते हैं, जसे होने चाहि4, कि 


ब्राह्मणः,क्षत्रियो,बेइयः, चयो बणाः द्विजातय ४ 
चतुथः एऋजांतिस्तु स्ित तु पंचमः | 
एतदेशप्रसूतस्थ. सकाशादू.. अग्नजन्मनः, 
स्वं स्व॑ चरित्र शिक्षेरन्‌ पृथिव्यां सर्वमानवाः 


“पुरुष की त्रिगुणात्समक, सत्त्व-रजस-तमो-गुणाव्मक, प्रकृति के अजु- 
सार, तीन ग्रकार के, द्वि-ज, द्वि-जात, मनुष्य और एक प्रकार का एक- 
जाति मनुष्य, पेदा होते हैं। (१) सत्वाधिक, ज्ञान-पअधान, विद्या- 
जीवी, ज्ञानदाता, शिक्षक विद्वान; ( २) रजोडविक, क्रिया-पअधान, शख- 
जीवी, त्राणदाता, रक्षक बीर; ( ३) तमोदघिक इच्छा-प्रधान, वात्ता- 
जीवी, अज्नदाता, पोषक दानी--यह तीन द्वि-ज होते हैं। अव्यंजितगुण, 
अर्थात्‌ जिस मे तीनो गुणों का खाम्य है, तीन मे से कोई एक गुण 
विशेष रूप से अभिव्यक्त चहीं हुआ है, श्रमजीवी, स्वधारक, सर्वसेचक, 
सहायक---यह एक-जाति है । पाँचवयें ग्रकार का मनुष्य एथ्वी पर कहीं 
होता ही नहीं; जहाँ भी कहीं मनुष्य हैं, इन चार ही मे से किसी न 
किसी प्रकार के हैं । एतदेश, इस देश, भारतवर्ष मे उत्पन्न, 'अग्नजन्सा? 
से, आस्मज्ञानी, तपो-विद्या-सम्पन्न, श्रेष्ठ विद्वान से, पएृथ्वी-तल के 
समस्त मनुष्यों को अपने-अपने स्वभाव ओर गुण के उचित स्व-घर्म- 


कर्म चरित्र की शिक्षा छेनी चाहिये। 'एतद्देंश” ही के विद्वान्‌ से क्‍यों ! 


इस लिये कि मानव-जाति के उपलभ्यमान इतिहास में, भारतवर्ष में 
ही वेदान्त दर्शन अथात््‌ अध्याव्म-शाख्र के सिद्धान्तों के अनुसार, वर्णो 

के 
विधान से, समाज की व्यवस्था, बुद्धि-पूर्वंक की गईं हैं; अन्य देश में 
अब तक नहीं हुईं। किन्तु अब सब देशों का सम्बन्ध हो जाने से सब 
में फेलना चाहिये। -: 97.95 














१८८ 'अग्जजन्म।? का अर्थ | द० का 

अकबर के विद्वान मन्त्री अदुल-फ़्छ ने भी इस तथ्य को पहि- 
चाना। आईनि-अकबरी” नामक अपने ग्रन्थ के सुक़हमा? अर्थात्‌ मूमि- 
का मे” उसने लिखा है, “जहॉलनियाँ अज़ चहार गरोह बेरूँ न बाशंद, 
( १ ) अछिक़त्म ( २ ) सुबारिेज़्ां (३) पेश:वरां व बाज़रगाना 
( ४ ) बज़ांगराँ व किशावज्ञा”, अर्थात्‌ ( १) लेखनी-धारक विद्वान, 
(२ ) शख्र धारक श्र (३ ) व्यापारी ( ४ ) श्रमिक । 

(हि जः कौन और क्यों, तथा अग्रजन्मा” कोन ओर क्‍यों ! 


मातुरभे5धिजननं, द्वितीय मोजिबन्धने । (मन्नु०) 
( प्रथम पृथिवीकोके, आत्मछोके ततः पुनः, 
द्विवारं जायते यस्मात्‌ तस्माद्‌ द्विज इति स्खतः। 
अंतरंशिविकासेन येनडत्मा खुसमीक्षितः, 
खचित्तगुणदोषाणां.. परीक्षाकरणे क्षमः 
यज्य जातः, स एवसित छ्वि-जातः, इति निश्चय: । 
मानवों जायसानो हि शिरखाउ्रे प्रजायते, 
शानेन्द्रियधरत्वाश्ाप्युक्तमांग शिरः स्मृतम्‌ | ) 
नहि शानेन सदर्श पवित्रमिद्द विद्यते। ( गीता ) 
( सर्वेषां पुरुषाथानां ज्ञान साधनसमुत्तमम्‌ । 
निधीनामुत्तमश्चापि योड्य ज्ञानमयों निधिः। 
अतो यो ह्यात्मविज , ज्ञानी, विश्वमित्रं, तपो मय, 
अग्नजन्मा! स वाच्यः स्थान, न5न्यस्तं शब्दमदेति |) 


'पहिला जन्म माता से, एथ्वी-लोक मे । दूसरा जन्म, आत्म-लोक 
मे, अन्तर्रष्टि के विकास से, जिस से आत्म-दर्शन होता है, और अपने 
चित्त के गुणों जोर दोषों की परीक्षा करने की क्षमता उपजती है | जिस 
को यह' दूसरा जन्म हो जाय वही 'द्विज! है । द 

मलुष्य का सिर आगे पेदा होता है, फिर धड़ और पेर; सिर ही मे 
सब ज्ानेन्द्रियाँ एकन्र हैं; इस लिए सिर को ही उत्तमाड़' कहते हैं । 











अर०, आ० ४ ] सबको पमिन्र' ही जानो १८५९ 


केक 


सत्य ज्ञान के ऐसा, चित्त को ओर दरीर को पवित्र करने वाझा दूसरा 
पदार्थ कोई नहीं हे; सब पुरुषाथों का उत्तम साधन सजज्ञान ही 
सब निधियों से ज्ञान-धन ही उत्तम निधि हे । इस लिए आत्मा का 
जानने वाला ज्ञानी, विशव्वजनीन, विश्व का मित्र, सर्वलोकहितेरत:ः, 
तपस्वी, निःस्वार्थी, जो मनुष्य हो, वही. अग्र-जन्मा कहलाने योग्य हे; 
दूसरे किसी को यह नाम, यह शब्द, केवऊ किसी कुल में जन्म होने से, 
नहीं मिल सकता ।! 


“दर्शन से गूृढ़ाथों का दशेन 


“दर्शन! शब्दका एक अर्थ दर्शनेन्द्रिय “आँख” भी है। दर्शन शाख 
के ठीक-ठीक अध्ययन से नई आँख” हो जाती है, जिस से 'पोराणिकः 
पुरानी बातों का अर्थ नया देख पड़ने लगता हे, प्र-णवी'-भूत हो जाता 
है। सम्यग्दर्सन की प्र-णवी'-भूत आँख' भिन्न से मिज्ञ देख पड़ते हुए 
मतों मे, एकता देख लेती है; देश-देश के वेष-वेष मे अपने को छिपाते 
हुए बहुरूपिया 'मित्र' को, यार” को, पहिचान ही लेती है। 


मित्रस्य चन्लुषा पर्येम । (बेद) 
ऐब चश्मानि दिल म॒ बी जुज दोस्त, 
हर्‌ लि बीनी बिदाँ कि मजहारि उस्त। (बिखाली) 


जो कुछ हम देखें, मित्र की, दोस्त की, आँख से देखें; सभी तो 
परमात्मा ही का, परम सखा जगदात्सा ही का, इज़हार हैं, आविष्कार 
है । मित्र! नाम सूर्य का भी है; साक्षात्‌ सब के आणदाता सू् हैं 
सर्वात्मा के वरेण्यं भर्ग:', 'तजली ख़ास', हैं । परमात्मा की दृष्टि से, 
सब को देंखो । द 

भागवत, महाभारत, आदि में बताया है कि, वेष्णव सम्प्रदाय मे 
चूजित वासुदेव, संकर्षण, अद्युम्न, अनिरूद्ध! के चतुच्यू ह का आध्यात्मिक 
अर्थ, चित्त, अहंकार, बुद्धि, मनस्‌” है; तथा आदिनारायण का अर्थ 








१००... शब्दी का निर्बचन | द० का 
परमात्मा है । अन्प्र अर्थ भी कहे हैं, यथा, सागवत, स्कृच १२, आ० ११ 
मे, उक्त चार को तुरीय, प्राज्ञ, तेजस, विश्व कहा है; तथा, विष्णु की 
चार भुजा और शंख, चक्र, गदा, प्च, आदि आायुध और आशभूषणों का 
भी अर्थ कहा है । ऐसे ही, शेव सम्मदाय से, पंच बअह्य”, अर्थात्‌ 
'सथ्ोोजात, वामदेव, अघोर, तत्पुरुष, ईशान” का आध्यात्मिक अर्थ, पंच 
महाभूतों मे विद्यमान व्यज्यमान चेतन्य ही हे | तथा शक्तिसम्प्रदाय मे 
दुर्गा! बुद्धि-शक्ति का, शान-शक्ति का; और 'राघा?, प्राण-शक्तिः का 
र उमा! इच्छा-शक्ति', मूल-शक्ति, का नाम हैं। तंत्र शबखख से एँ? 
ज्ञानशक्ति का, हों? आर ओरीं! क्रियार्शाक्ते का, को! इच्छाशक्ति का नाम 
हैं; इच्या।दे | 
निरुक्त' नाभ के बेदांग का उद्देश्य ही यह है, कि वेदों के शब्दों का 
(निर्वेंचन!, व्याख्यान”, उचित रीति से किया जाय | अधिक अन्थ इस 
विषय के लुप्त हो गये हैं; यासक्र ही का “निरुक्त” अब मिलता है, जो 
प्रायः दो वा ढाई सहस््र वर्ष पुराना कहा जाता हे । इस मे बतलाया है 
कि बंदिक शब्दों और मंत्रों के कई प्रकार से अर्थ किये जा सकते हैं, 
और सभी अभीष्ट हैं; याशिक (आधि-देविक), ऐतिहासिक (आधि- 
भोतिक), और आध्यात्मिक । आधि-देविक और आधि-भौतिक जर्थों मे 
अवान्तर प्रकार भी हैं; यथा, एक मंत्र का अर्थ, ज्योतिः शाख ( ऐस्ट्रो- 
नोंमी! ) के तथ्यों का भी संकेत कर सकता है; प्राणि-विद्या ( 'बाया- 
छोजी! ) के; शरीर-शाख्त्र .( एनाटोसी फिसियोलोजी” ) के; मानव- 
इतिहास प्रश्मति के भी । आपाततः, यह असस्भाषज्य जान पड़ता हे; 
किन्तु 'समता-न्‍्याय?, 'सम-दशिता-न्याय”, उपमान-प्रसाण?, पर गंभीर 
विचार करने से, 'जेसा एक, वेसे सब?, छा आफ ऐनालोजी'” पर ध्यान 
देने से, यह सर्वथा सम्भाध्य ही नहीं, अपितु निश्चित जान पढने छूगता 
हे । जेसे एक दिन मे सूर्योदय, मध्याह्, सूर्यास्त, बेसे एक वर्ष मे पसन्त- 
ग्रीष््म, श्राव्नटू-वर्षा; शरत्‌-शिक्षिर; वेसे एक जीवन मे बाढ्य-यौचन, 
वारुण्य-ओढ़ि, वार्धक्य-जरा; यथा छ्ुद्र-विराट्‌, बेसा ही महा-विराट्‌; जेसा 

















प्र०. अ० ४] जैसा छुद्द-वेराद वेसा सहा-विराट १९१ 
मनुष्य का एक दिन बैसा बह्या का एक थुग, महायुग, कल्प, महाकदप 
आदि; जैसा एक मनुष्य का जीवन, वेंसी एक मानव उपजात,जात 
महाजाति, 'टाइब?, सब रेस?, रेस! का; जेसा अणु वेसा सोर-सम्प्रदाय; 
ऐज़ दी ऐटम, सो दी सोलर सिस्टम”; 'ऐज़ दी माइक्रोकाजम, सो दी 
साॉक्रोकाइस  । 
यावान्‌ अय॑ वे पुरुषः. यावत्या संस्थया मितः 
तावान असो अपि महापुरुषों छोकसंस्थया। 
( भागवत, स्कंच १२, अ० ११) 
तेलोक्ये यात्रि भूतानि तानि सवोणि देहतः, ... 
 .. अह्यांड्संशके देहे यथादेश व्यवस्थिताः (शिवसंद्विता) 
शरीरस्थानि तीथानि प्रोक्तन्येतानि, भारत *, 
शरीरस्य यथोददेशः दारीरोपरि निर्मित: 
तथा पृथिव्याः भागाइच, पुण्यानि सल्िलानिच | 
( म० भा०, अलुश्ा०, अ० ७०) 
नुप्य के शरीर में जो तत्त्व और अवयब हैं वही तत्व ओर 
तादश अवयवब महाविराट मे भी हैं; जंसे पिंडांड वसा ब्रह्मांड । जस 
मानव-शरीर मे विशेष-विशेष अवयव, मस्तिष्क, भेरुदंड, पटचक्र, कन्दु 
नाडी आदि "तीर्थ! हैं. 'तरण” के, संसार से क्रमशः 'उत्तरण! के, तर 
जाने के. स्थान वा मार्ग हैं, वेसे ही पृथ्वी के विशेष-वेशेष गुण रखने 
वाले पुण्यस्थल हैं, मानव-शरीर के अवयर्वों के सभ', समान", जअजु- 
रूप, हैं! | यथा 
अत्युग्रभूरिकमोणो नास्तिका रोरवा जनाः, 
तेषपि तिष्ठन्ति तीर्थेषु, तीथेंसारस्ततो गतः ।(भागवत-माहात्स्य) 





| १ 28007079; 90029 ; 87907759, 779570002ए ; 8९००६४५- 
8९०४79079; एीएटां28-०॥९्क्रां॥79; ॥8णए 0 &8॥79089 ; (770८, 
5पी48९2९, 780९; (88 ६6 80070, 80 76 5087 8एशं८ाग7 ; 88 [76 
॥770270९0879, 80 ६॥8 774८70005॥77 

















' १९२ वेदिक पौराणिक रूपकों के अर्थ छुछ [दृ० का 
'बर्तमान ककछिकारू में तीथों मे आथः उम्र पाप करने वाले ही 
मनुष्य भर गये हैं, इस लिये सब तीर्थ सारहीन हो गये हैं।, 
आध्यात्मिक अर्थ ही इन सब अर्थों में मुख्य है; मलुष्य के निकट- 
तम है; सब से अधिक उपयोगी है । वेदों में, और जब वेदों की भाषा 
और संकेत लोक मे दुर्बोध्य हों गए तब पुराणों और इतिहासों मे, 
उस समथ की बदली हुईं बोली मे, अथांत्‌ संस्कृत मे, प्राचीन ऋषियों 
ने, वेद के आशयों को, आख्यानों ओर रूपकों मे लिखा । 


भारतव्यपदेशेन वेदाथमुपद्श्यान | 


वेदव्यास जी ने वेद के अर्थ को महाभारत की कहानी के बहाने 
से लिख दिया; जो सर्वे-साधारण के समझने योग्य, मन बहलाने वाले 
कथानकों द्वारा, शिक्षा देने मे समर्थ है । ये आख्यान अक्षरार्थ की दृष्टि 
से, बच्चों के लिए, मन-बहऊाव के साथ-साथ साधारण आचरण नीति 
की शिक्षा देते हैं; गूढ़ार्थ की दृष्टि से, परिपक्व बुद्धि बालों को गम्भीर 
शास्त्रीय तथ्यों की शिक्षा देते हैं । 

किन्तु काल के प्रवाह से, उन पौराणिक ऐतिहासिक रूपकों का 
अर्थ भी वेसा ही दुर्वबोध हो गया, जेसा वेदिक मंत्रों का। जैसे एक 
मनुष्य की, बीमारी से, चोट से, वा वार्धेक्य से, श्राणशक्ति क्षीण होने से, 
उस के शरीर, इन्द्रिय, बुद्धि, सभी दुर्बल हो जाते हैं; वेसे ही एक जाति 
वा समाज की संघ-शक्ति क्षीण होने से, उस का ज्ञान, उत्साह, शौर्य, 
समृद्धि, कला-कोशरू, सभी शिथिर और क्षीण हो जाते हैं । सब द्वासों 
का मूल कारण शील-द्वास है । इस से परस्पर के सम्बन्ध को, संहनन, 
संघात, संघत्व को, दृढ़ करने वाले स्नेह प्रेम विश्वास का दास; उस से 
बुद्धि बल-शोर्ये-विद्या-लक्ष्मी-दहास, सभी सद्‌गुणों का दवास। महाभारत 
के शांति पर्व मे, बलि और इन्द्र की कथा से, यह दिखाया है । शीरू 
का सार कहा है--अपने लिये जेसा चाहो वैसा दूसरे के लिये ।! 

'उत्तमांग *, सब ज्ञानेन्द्रियों का, अंतःकरण का, आधार, सिर 











आअ०अ०9]... जब सिर बिगड़ा तब सब बिगड़ा. १९३ 


जब बिगड़ता है तब सब बिगड़ता है; ज्ञान-प्रधान जीवो, समाज के 
शिक्षकों, मे जब शीऊ विक्वत हुआ, स्वार्थ ओर दम्भ बढ़ा, तब क्रमआः 
अन्य सब अंग, बाहु, उद्र, पाद, सभी से विकार उत्पन्न हुआ; सारा 
समाज अष्ट हुआ । 

ब्राह्मणं तु स्वकमेस्थं दृष्ठा विभ्यति चेतरे, 

नान्यथा, क्षत्रियाद्यास्तु, तस्माद्‌ विप्रस्तपश्चरेत्‌ । (शुक्रनीति) 


ब्राह्मण को अपने धर्म कम मे, सात्विक तपःसंग्रह और सात्विक 


विद्यासंग्रह मे,ग्रवृत्त देख कर, क्षत्रियादि अन्य वर्ण भी डरते हैं, और 


अपने-अपने उचित धर्म-कर्म मे छगे रहते हैं . अन्यथा, नहीं लगते; 
जब बाह्मण, तारक की जगह सारक, शिक्षक की जगह बंचक, हो गया; 
तो क्षत्रिय भी रक्षक के स्थान में भक्षक, वेश्य भी पोषक के स्थान में 
मोषक, झ्ूद्ध भी सेवक के बदले धर्षक हो जाते हैं । इस लिये बाह्मण की 
खब से अधिक उत्तरदायिता, ज़िम्मादारी, है; उस को सब से अधिक 
आवश्यक है कि वह सात्विक तपस्था मे, ओर सात्विक विद्या के अध्ययन 
ओर अचारण से, सदा ऊंगा रहे । पर ऐसा किया नहीं; तपस्था छोड़ 
दी, दंभ ओढ़ लिया; सद्दिय्या खो दी, ठगविद्या ओर कठहुज्जत गले 
लगाया । पोराणिक आख्यानों ऑर रूपकों का सच्चा अर्थ श्ुल्ा दिया 
शथा; उन के संस्करण और सुप्रयोग के ठिकाने, दुष्करण ओर दुष्प्रयोग 
ही बढ़ता गया । उपयोगी आर बुद्धिवर्धक शिक्षा देने के स्थान में अन्ध- 
अद्धा ही बढ़ाई गईं। जो कथानक, स्पष्ट ही, बुद्धिपूर्वक निर्मित हैं, गढ़े 
हुए बनाये हुए 'रूपक! हैं ( ऐलेगोरी' हैं ); जिन के रूप ही से साक्षात्‌ 
प्रकट होता है कि ये अतीक? ( 'फ़ाम्युछा', सिम्बल” ) मात्र हैं; थोड़े 
आब्दों मे बहुत आशय ओर अर्थ रख देने के लिये मंजूबा मात्र हैं; उन 


की सी व्याख्या अक्षरार्थ से ही की जाने छगी, और उसी अक्षरार्थ की 


आर साधारण भोरी जनता की अंध-श्रद्धा झुंकाई गईं, उन का मूहग्राह 


१ 3.02079: (0४009 ; $५77700]. 
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5. कर 


१९४ सच्चे ब्राह्मण को बहु-ज्ञानी होना चाहिये [ द० का 
बढ़ाया गया । कारण यही कि व्याख्याता छोगों के पास शील नहीं 
सदलुद्धि नहीं, सदज्ञान नहीं, बहश्नतता-बहज्ञता नहीं; उन के स्थान 


पर दम्भ, अहंकार, कपट, बेडालब्तिकता', बकबतिकतः” आईदे बहुत; 


जिस का मनु ने उम्र शब्दों मे धर्षण किया है । इसी लिये मनु ने, 
व्यास ने, यह भी कहा है-- 


इतिहास-एराणाभ्यां चेद॑ समुपबूंहयेत्‌ ; 
विभेत्यल्पश्चतादेदो, मामयं प्रतरिष्याति | 


'इतिहास-पुराण के द्वारा वेद का अर्थ समझनः चाहिये । जो बहु- 


बा 


इतिहास पुरुण का ही अथ भूछ गया, तो उस से वेद वेदान्त के सच्चे 


हि | + 


अर्थ का उपबूंहण, उदाहरण, घिस्तारण, निरूपण, केसे हो ? 


प्रत्पक्ष ही, प्रतिवर्ष कई बेर, सूर्यग्रहण चन्द्रश्नहण के जबसर पर 
यह दृश्य देख पड़तः हैं; काशी ऐसे स्थान में, गंगा से स्नान करने को 


शत, बह्ुशासत्ज्ष, नहा है, वह दंदु क अथ का अनूथ कर डालरूगा | जप 


शै 
लाख-डऊाख, दो-दो लाख, भीड़, देहाती स्त्रियों पुरुषों का आ जाती है । 
उन को यही समझाया हुआ है, ओर समझाया जाता हैं, कि पुरुणों मे 


लिखा है कि सिंहिका! राक्षसी के पुत्र का शिर विष्णु ने चक्र से काट 
डाका; सिर राहु! हो गया; शरीर केतु हो गया; सूर्य ओर चन्द्रमा ने, 
इशारे से, विष्णु को बताया था, कि सेहिकेय भी देते को पंक्ति में, उन 
दोनो के बीच मे, अमत पीने को. आ बेठा; इस हेप से, समय-समय 
पर, कदा सिर, जिसका नाम 'राहु” हो गया है, सूये ओर चन्द्रमा को 
निगलने के छिये दोड़ता है; स्नान करने से और ब्राह्मणों को दान देने 
से ही, सूर्य और चन्द्रमा बच सकते हैं ओर बचते हैं । ऐसे मिथ्या 
प्रचार की किन शब्दों मे निन्‍दा की जाय (९ ऐसे ही बहुविध शीलहास, 
सत्यहास, से ही तो भारत समाज का सर्वथा हास हो रहा है। आज- 
काल, अंग्रेज़ी पढ़ा हुआ छोटा छड़का भी' जानता है कि सूर्य के चारो 
ओर एथ्वी, ओर पृथ्वी के चारो ओर चन्द्रमा, सदा घूमते रहते हैं; जब 


अ्स 
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सूर्य ओर पृथ्वी के बीच में चन्द्र आाजाता है तब सूर्य अहण हस पृथ्वी 
निवासियों को जान पड़ता है; और जब चन्द्र और सूर्य के बीच से पृथ्वी, 
तब चन्द्र गरहण । 

मनु ने मानव समाज की सभ्यता, शिष्टता, व्यवस्था, तहज़ीब, तन- 
ज़ीस, को दो त्रिकों की दोहरी-तीहरी नीची, नीच, आधार, बुनियाद, पर 
दृड़तर अतिष्ठित कर के ऊँची उठाया; “सता पिता तथाकाचार्यः”? 
“बाह्मणाः क्षत्रिया: वेश्या”, सतीमाता, सत्‌पिता, सदजआचार्य, तथा 
मातृस्थानी सद्वेश्य, पितृस्थानी सतक्षत्रिय, आचार्यस्थानी सद्ब्राह्मण; 
तत्रापि, विशेष महिसा सती पतिबत्रता और संतति-छता सात! की, सदू- 
ब्राह्मण की, सतक्षत्रिय की । 


( ज्ञानदो ब्राह्मणः प्रोक्तः, आणदः क्षत्रियः स्सखृतः 
प्राणदो हाज्नदो वेश्यः, शूद्ः ख्सहायदः | 
शिक्षकों ब्राह्मण: पोक्तः,रक्षकः क्षत्रियः स्म्तृतः, 
पांषकः पालको वैद्यः, धारकः शूद्र डच्यते। 
डपाध्यायान्‌ दशाचायेंट, शताचारयास्तथा पिता, 
सहस्त्र' तु पिढन्‌ माता, गोरवेणातिरिच्यते | (म- ) 


ज्ञान देने बाला बाह्मण कहलाता हैं; त्राण देने बाला, क्षत्रिय; प्राण 
देने बाला, वेश्च; सहाय देने वाला, झूद । शिक्षक, ब्राह्मण; रक्षक, 
क्षत्रिय; पोषक-पालक, वेश्य; धारक, झुद्र । दस उपाध्यायों से बढ़ 
कर आचार्य का गोरव है, सो आचायों से अधिक पितः, हज़ार पिताओं 
से बढ़ कर माता का गौरव गुरुत्व है? । 

सती स्त्री की, सद्‌ ब्राह्मण की, सत्‌ क्षत्रिय ( राजा ) की मनु ने, 
ऋषियों ने, देवों से भी अधिक पशंसा की है। परग्तु जब यह जसत्‌, 
दुष्ट, पापी, अ्रष्टाचार हो जायें, तो वेसी ही घोर निन्‍दा भी, इन्हीं तीन 
की, किया है। तत्नापि, शिरःस्थानी उत्तमांगस्थानी, दुराचारी आाह्मण 
की अधिक; क्योंकि, जैसा पहिले कहा, जब सिर बिगड़ा, जब बुद्धि मे 











१९६ बिलेया-भगत और बगुला-भगत के लक्षण... [द० का 
विकार आया, दमाग ख़राब हुआ, तब सब बिगड़ा; जब तक बुद्धि दीक 
है तब तक और किसी अंग को पहिले तो बिगड़ने नहीं देती; और, 
दूसरे, यदि बिनडे तो बना केती है । 

अतपास्तु अनधीयानः प्रतिग्रहरुचिद्विजः, 

अम्मसि अच्मम्॒वेनेव सह तेनेव मज्जति। 

न वारिअपि प्रयच्छेत्त, बेड़ाल्वतिके ड्विजे, 

न बकब्तिके विप्रे, नः्वेदविदि बमंवित्‌ | 

धर्मेध्चजी सदाल॒ब्घः छाद्मिको छोकदम्भकः, 

बेड़ालबतिको ज्ेयो हिस्रः सवबोभिसंधकः । 

अधोदष्टिः बनेष्कतिकः स्वार्थलाधनतत्परः 

शठों मिथ्याविनीतश्च बकत्रतचरो द्विज्ञः । 

ये बकब्र तिनो विप्रा3, ये च मार्जोरलिंगिनः, 

ते पतंति अंघतामिस्त्रे तेन पापेन कमेणा | 

न धघर्मेस्य5परदेशेन पापं छत्वा बतं चरेत्‌ , 

बतेन पाप॑ प्रच्छाद्य कुर्वेन स्त्रीशूद्द्स्भनम्‌ । 

प्रेत्य इद्दच इटशाः विप्राः गछ्न्ते त्रह्मवादिभिः: 

छठ्यना चरितं यत्च बतं रक्षांसि गउछति । (मनु) 


$ 


जो नामधारक, तपस्याहीन, विद्याहीन, अपने को ब्राह्मण बतलाने 
वाले, मिथ्या ब्राह्मण हैं, अच्छे ब्राह्मण नहीं हैं; जो बिड्ञालब्॒ती, बकथती 
हैं; भोली स्तियों ओर ना-समझ पुरुषों का दम्भन करते हैं, उन को 
ठगते हैं, घोख! देते हैं, ओर अपने स्वार्थ के ही साधन मे सदा तत्पर 
रहते हैं; ऐसे सिथ्या ब्राह्मण जो दान लेते हैं, वे, दान देने वालों को 
भी अपने साथ ले कर, नरक में गिरते हैं । ऐसे धिप्र जो त्रत आदि, 
लोक को दिखाने के लिये, ढोंग से करते हैं, उस व्रत से राक्षसों की, 
दुराचारियों की, ही पुष्टि होती है। सच्चे ब्राह्मण, ऐसे मिथ्या आह्यणों 
की घोर निन्‍दा करते हैं। बिड्डाल-बरती और बक-बती, बिलेया-भगत 
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और बगुला-भगत, विद्नों को पीने के लिये पानी भी नहीं देना चाहिये। 
धर्मध्वजी, महा लोभी, कपटी, दूसरों के छल छिद्ऑों की ताक घात 
से रहने बाला, हिंसक, जेसे बिल्ली चूहों की--ऐसा ब्राह्मण-ब्‌ ब, 
ब्राह्मण दनने वाला, विलेया-मगत कहलाता है। सदा आँख नीची 
किये हुए, नीच काम करने और धोखा देने वाला, सदा स्वार्थ ही के. 
साधने से छगा, शठ, ऊपर से बहुत नम्नता दिखाने बाला, जेसे बगुला, 
वह बगुछा-भगत कहांता हैं। ऐसों को दाता, ऐसा प्रतिग्रह्ता, दोनो 
का नरक से पड़ना अपरिहार्थ ही है, तथा इस से 'राक्षसों? की वृद्धि होती 
है; दुष्ट मनुष्य बढ़ते हैं | चाहे मूर्खता से ही, जो कोई, बिना जाँचे- 
समझे, पाप को छिपाये हुए और सज्जन का वेष घारण किये हुए पापी 
का मरण-पोषण करेगा, वह प्रत्यक्ष ही देश मे पापाचार को बढ़ावेगा,, 
फैलायवेगा; जिस का फल 'राक्षसों' और दुए्टों की वृद्धि और सब के: 
लिये नरक, तरह-तरह का दुःख ।! 
ऐसी ही घोर निन्‍दा दुष्ट क्षत्रिय की, राजा की, की है । 
दंडो दि सुमहत्तेजों दुर्धरश्वष्कृतात्ममभिः 
घमाद्‌ विचलितं हंति न्ुपमेव स-बान्धवम्‌ | 
तस्य आहुः सम्प्रणेतारं राज़ानं सत्यवादिनम्‌ , 
'समीक्ष्यकारिणं, प्राश्ं, धर्मंकामार्थकोविद्म | 
त॑ राजा धणयन्‌ सम्यक्‌ त्रिवर्गंणडमिव्थेते; 
कामात्मा विषमः छुद्ों दंडेनेव निहन्यते | 
अदंड्यान दंडयन राजा, दंड्यांश्रेवाप्यदंडयन , 
अयशो महदापोति, नरक चाधिगचछति | 
यो राज्षः घतियृक्वाति लुष्घस्य उच्छारत्रवक्तिन:, 
स याति नरकान ई(इ) मान परयोयेण एकविशतिम । 
द्शघूनासहस्त्राणि यो वाहयति सोनिकः, 
तेन तुल्यः स्मुतो राजा (पापी), घोरस्तस्य न ; 
मद्च० ) 
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१९८ दंडन-शाक्ते के दुष्प्रयोग से राजा प्रजा दोनों का नाश [दु० का 
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राजा जिस ने सर्वब्यापी आत्मा का दर्शन! नहीं किया ४, जाश्दी 
क्षिकी' विद्या से आत्मा की प्रकृति का अन्वीक्षण! नहीं किया ४३ वह 
इस दंड-शक्ति का घारण और नथन', प्रयोग, उचित अकार से महीं 
कर सकता है। यदि घर्म से यह शक्ति बिचझू जाय, हट जात, तो 
बन्धु बान्धव समंत राजा ही का विनाश कर देती हूं। सत्यवादी, 
नष्पक्षपात, घर्म-अर्थ-काम के तत्त्व को जानने वाला, अशानवानू , 
सद्विवेक से काम करने वारा ही राजपुरुष इस शक्ति का धारण अणयन 
करने के योग्य है। कामात्मा, विषमदर्शी, अन्यायी, क्षद्र॒त्मुछ्धि राज- 
पुरुष उसी दंडशक्ति से मारा जाता है। जो राजपुरुष अदंडनीय को 
दुंड॒ देता है, ओर दंडनीय को दंड नहीं देता, वह बढ़ा अयश, अपजस, 
बदनामी पाता है, ओर घोर नरक मे पड़ता है । जो राजा छोभी, पापी, 
राजधर्मशासत्र के विरुद्ध आचरण करने वाला है, उस से दान दक्षिणा 
लेना महापाप है; ऐसा राजा तो दस हज़ार सूना, बृचढ़-ख़ाना' 
“क़स्साब-ख़ाना”, चछाने वाले सोनिक, क़स्साब?, बृचड”, के बराबर 
है; क्योंकि वह छाख्त्रों, करोरों, ग़रीब श्रजा को पीड़ा दे कर, उन से 
धन चूस कर, अपने ऐश में उड़ाता हे, और तरह-तरह के महापाप 
करता है। ऐसे राजा से जो दान लेता है, वह साक्षात्‌ ही उस के 


पाप की सहायता करता है; इस लिये, उस के साथ, इकक्‍्करीस-इकक्‍्कीस, 
एक के बाद एक, नरकों मे अवश्य पड़ता है । 

















पींंचवा अध्याय 
दर्शन से पौराणिक रूपकों के गूढ़ अर्थों का दर्शन 


३११ 


पुराण के रूपकों का सच्चा अर्थ ज्योतिष आदि शास्त्रों के 
व्याख्या कर के साधारण जनतः को समझाना सिखाना चाहिये, जिस में 
उन का सजज्ञान सदबुद्धि बढ़े । सूर्य के चारो ओर सात (था दस या 
ओर अधिक ) ग्रह जो घूम रहे हैं, ओर पृथ्वी के चारो ओर चन्द्रमा जो 


कर के ५. हुँ. 


घूम रहा है, यही देवों की पंक्ति अम्गतपान कर रही है। विसिनोति, 
विशति, सर्वान्‌ पदार्थन्‌ इति विष्णु: पे 


ध्प 
हत| 
नशे 
मनन 

59 


/ सब पदार्थों मे पंठे हुए, सब को 
एक दूसरे से बाँधे हुए, सीये हुए, पारमात्मिक सर्वव्याप्त ज्ञान का ही 
नाम विष्णु? हे; वही ज्ञान, वही सवंशक्तिमान्‌ चेतनन्‍्य, सोर सम्प्रदाय 
को चला रहा है, अस्त पिला रहा है | सूर्य ओर चन्द्रमा के बीच से 
जब पृथ्वी आ जाती है, तब पृथ्वी की छाया, चन्द्रमा पर पड़ कर, उस 
को, अंशतः या पूर्णतः, छिपा देती है; अथवा जब सूर्य ओर पथ्वी के 
बीच से चन्द्रमा आ जाता है तब चन्द्रमा की छाया प्रथ्वी पर पड़ती हे 
ओर पृथ्वी पर बसने वाले मनुष्यों की आँख से सूर्य अंशतः छिप जाता 
है; यही बच्चों को समझा देने के लिये, कहते हैं कि देवों की पंक्ति मे 
सू्े और चन्द्रमा के बीच मे, अस्त पीने को, छल से, देत्य आ बेठा, 
उस का सिर काटा गया, और वह सिर, तब से, सूर्य वा चन्द्रमा को 


पर निननभननकेभकबक नम नमन 


१ सनु ( ष्गु ) प्रसवणे, (० 058, 0026, त ; सनुस्‌ ( श्णुस ) 
अदने, आदाने, अदर्शने, *० ०७(. ६0 ६9/76, 00 059[008697, ४0 98- 
००४६ $7धयअं09]6; स्नुहू ( ष्णुह ) उद्िणे, (0० ए0ण्ा; बूँद बूँद ठप- 
कना; खाना; लेना; छ॒प्त अध्श्य हो जाना; उगलछ देना; यह सब अर्थ भी 
स्नु, स्नु, स्‍्नुह घातु के हैं । 


२०० इतिहास-पुराणो मे रूपक [ द० का 
निगलने का प्रयत्न किया करता है | बच्चे पूछा करते हैं, 'यह क्‍या है ९? 


ऐसा क्यों होता है ?”, पर पूर्ण शाखीय उत्तर समझ नहीं सकते; इस 


.ु 


लिए ऐसे रूपक से उन को उत्तर देना उचित हे, जो यदि सम्पूर्णतः 
सत्य नहीं हैं, तो सम्पूर्णतः सिंथ्या भी नहीं है । जब बच्चा ज़रा सयाना 
हो, ओर सच्चा कार्य-ऋरण-साव समझने की शक्ति उस के चित्त से उदय 
हो, तब उस को तथ्य समझः देना ही धर्म है; इस के बाद भी उस को 
रूपक के अक्षरार्थ पर ही विश्वास दिलाते रहना, जार यह डराना, कि 
यदि श्रद्धा नहीं करोगे दो नास्तिक होगे, और नरक मे जाओगे--ऐसा! 

हा करना महा पाप है; असत्य का ओर अज्ञान का, मिध्प्राज्ञान का, प्रचार 

। कर के, भोले मनुष्यों का दन्भन वश्चन करना है, ठगना है । 

हे ऐसे ही बहुतेरे रूपक इतिहास-पुराणों मे भरे हैं।यथा--( १ ) 
समुद्र मे 'अनंत' ओर शेप! नामक सहसख्र फण घाले सर्प पर किष्णु का 
सोनः; उन की नाभि से कमछ का निकछना; उस कमल पर बच्या का 
उत्पन्न हो कर बेठना; विष्णु के कर्णमल से मशु-कैटभ दो असुरों का 
निकलना, ओर ब्रह्मा को खा जाने का यत्र करना, विष्णु का उन को' 
मारना; इत्यादि । ( २ ) गणेश का, पाव॑ती के स्वेद से, उत्पन्न होना; 
उन का नेसर्गिक सिर काटा जाना; उस के स्थान पर हाथी का सिर, सो 
भी एक दाँत का लगाया जाना; चूहे पर सवारी करना। (३ ) ब्ृत्र 
नामक असुर की उत्पत्ति ओर उस के उपद्रव; वच्न की उत्पत्ति; सुरो के 
राजा इन्द्र का, ऐराचत हाथी पर सवार हो कर बृत्र को मारना; उस 
हत्या के पाप का, चार जीवसमुदायों मे, चार धरदान दे कर, बॉटना; 
पर्वतों के परों को, जिन के बल से वे पहिले उड़ते-फिरते थे, घजञ् से 
काटना; ( ४ ) हिरण्थाक्ष का, प्रथ्वी को, समुद्र के भीतर डुबा देना; 
विष्णु का वराह रूप धारण करना, हिरण्याक्ष को मारना, एृथ्ची को 
उसारना; विष्णु के स्पर्श से, भूमि के गर्भ से, भोम अर्थात्‌ मंगल 
नामक ग्रह (छानेट) का उत्पन्न होना । (५ ) विध्य पवत का इतना 


ललनत- 3 हनकन»क लक न ४० कल फल जीणत- के किक -तनननत सन का सका वाहक“ ०न५- लाभ + रक९क ७५० ३+.७ ५५३ ॥३५१७४४०+ब 
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आअ०, आ० ५ ] डदाहरणारथ बारह झुख्य रूपक २०३ 


ऊंचा उठना कि सूर्य का सार्ग रुकने लगे; देवों की मरार्थना पर, बह्मा का 
उन से कहना कि अगस्त्थ ऋषि से कहो, क्योंकि वे चिंध्य पव॑त के गुरू 


हैं; देवों की आर्थना पर, जगरूय का, जो पहिले उत्तर दिशा मे वास 
करते थे, दक्षिण को जाना; जब विंध्य पर्वत के पास जाये तो विंध्य का 
साप्टाग दंडवत्‌ प्रणाम करना और कहना कि जो आज्ञा कोजिये वह 


पे ; रु 5 ४५ 5] आर ५ ६27 
करूँ; अग॑स्त्य का आज्ञा देना कि जब तक मे दक्षिण से न लछोटू तब 


है 


तक तुम ऐसे ही पड़े रहना । ( ६ ) देत्य-दानवों से पीड़ित हो कर, 
देवों का अगस्त्य से प्रार्थना करना, कि आप सम्रुद को पी जाइये, तो 


७ 


इन्द्र इन दैत्य दानवों को मार सकें, जो समुद्र मे छिप जाया करते हैं, 
अगस्त्य का समुद्र को पी जाना; इन्द्र का देत्य दानवों को मारना; पीछे 
मूत्र-रूप से ममसुद्र के जल का विसर्जन होना ओर जल का क्षार हो 
जाना | (७ ) सूर्य की पत्नी संज्ञा का, सूर्य के ताप से तम्न हो कर, 
अपनी अतिरूप 'छाया-संज्ञा” को अपने स्थान पर शृह मे रख कर, 
अश्विन्ी? के रूप से पृथ्वी पर छिप कर तपस्या करना; संज्ञा के पुत्र 
थम! से और 'छाया-संज्ञ से कलह होना; छाया-संज्ञा का यम को शाप 
देना कि तू ने मुझ को पेर से मारने की धमकी दी; इस लिए तेरे पैर मे 
कृमि पड़ जायें, और तू रुँंगड़ा हो जाय; यम के रोने ओर शिकायत करने 
पर सूर्य को पता छगना कि यह असली संज्ञा नहीं हे; सच्ची संज्ञा की 
खोज में जाना; अइृव का रूप घरना, दो अरश्विनी-कुमारों की उत्पत्ति 
होना; उन दोनो का देव बेच्च होना । ( ८ ) शताननद ऋषि के शाप से 
उन की पत्नी अहल्या का पाषाण हो जाना, इन्द्र को सहख्र ब्रण हो 
जाना, चन्द्रमा को क्षय रोग हो जाना; ऋषि से आराधना करने पर, 
बणो के स्थान मे नेत्र हो जाना; और चन्द्रमा का, एक पक्ष से क्षय के 
बाद दूसरे पक्ष सें पुनः बुद्धि होना; रामचन्द्र के पेर के रुपर्श से अहल्या 
का पुनः सजीव हो जाना | ( ९५ ) समुद्र का सथा जाना; मन्दर पव॑त 
मथधानी, वासुकी सर्प मन्धन रज्जु ( नेत्र, नेती, घोरनी, सथने की' रस्सी) 
एक ओर देव, दूसरी ओर देत्य, खींचने वाले; पहिले हलाहल विष का 








२०२ सेकड़ों अन्य रूपक पुराणों में भरे हैं [ द० का 


पं थे ० हि भ्क। जहा 087 रत 0] श >ह कहकर के कप थ कु*! 4 

निकछना, फिर चादृह रत्न जिन से अस्त भी, घादगी शराय मी; 
84 हि ... धक्रेटसेक (7५... #० ८ है बज शृः 

इत्यादि । ( १० ) स्वायं भुव सनु के घुतत सहाराज भ्ियशत का रथ पे 


हे # | के भा श्रम | डे 7727 |] जब क्र के पा की एम घ्ू जम हम ये 
चढ़ कर, सात बेर एथ्वी की परिक्रमा करना; रथ के पाहएा के चराने रू 
| ह्फ १ जाना थ्‌ री म! 07 या 
सात द्वीप आर सात समुद्र बन जाना। ( ११ ) कशपप सहाय के परह 


पत्नियों से तेरह जाति के जीच-जन्तुओं की उत्पत्ति होना; उन पश्नियां से 
दो, गरुइ की माता विनता, आर सर्पों की माता कदर , मे पण (ब्ज़ी) 
छगना--सूर्य के घोड़े उच्चेःभ्रवा की गदन और पूँछ के बार कांछे हैँ 
या इवेत!, काले सर्पा से घोड़े की गर्दन आर पूं छ ढकवा कर, कद का 
दाँव जीतना, ओर विनता का उस की दासी हो जाना ; यदि अस्त का 
घड़/ गरुढ छा दे तो विनता दासीप्व से सुक्त की जाय---ऐसा कब्गु का 
कहना; हज़ार दाँत के ज्वाऊाःमय, आते वेग से घूमते हुए, चक्र के बीच 
में से, अपने महाबरी पक्षों आर चंचु के अभाव से, गरुढ का उस 


का. 


अमृत के घड़े को छान; कदर के हाथ से रखना; कदर, का उस को' दर्भ- 
घास की चटाई पर सर्पो के लिए रखना; इन्द्र का झपट कर घड़े को 
उठा ले जाना; सर्पा की जिह्न! का, घारदार दर्भा के चाटने से कट कर, 
दोहरी हो जाना; इत्यादि । ( १२ ) ब्रह्माण्ड के बीच में सोने का सेरु 
पर्वत; उस पर तेंतीस मुख्य ओर तेंतीस कोटि अवान्तर, देवें। का वास; 
उस के शिखर पर, 'हिम-आलूय! मे, केलास” पर, शिव का स्थान; 
उन की पत्नी पार्थती; सिर पर से 'गंग।? का प्रवाह, जो आगे चल के, 
'अबेणी! हो गई; उस जगत्पावनी गंगः पर अविमुक्त' क्षेत्र, काशी 
की स्थिति; वहाँ शिव का अधिमुक्त!' निरन्तर निवास; उस काशी 
वाराणसी में पहुँच कर जो जीव, शरीर त्याग के अनन्तर, 'अद्यनाल! 
नामक वीथी ( गली ) से, 'मणिकर्णिका” तक पहुँचे उस को ताश्क? 
मन्त्र का उपदेश हो, ओर काइयां मरणात्‌ मुक्ति, ऋते ज्ञानानन 
 मुक्ति?, वह मोक्ष पावे । इत्यादि । 

उदाहरण-रूपेण, बारह मुख्य रूपक ऊपर कहे | सेकड़ो अन्य 
मुख्य ओर गौण रूपक, ऐसे ही, इतिहास-पुराण मे भरे हैं । जो 


जे 8 4 











श्र०, अ० ५] अंधों के अंधे नेता दोनो नरक मे गिरते हैं २०३ 


थोड़ा भी विचार कर सकते हैं, उन के लिये स्पष्ट है कि यह 


हलक कर] 


सब आख्यान, किसी विशेष अभिपम्राय से, बुद्धएुवंक, दादः-ब- 
(निस्तः:, रचे हुए हैं; स्वाभावक, प्राकृ। तेक इतिकृत्तों के वर्णन 
अक्षराथ' को धास्तविक्र मनवाने का यत्न करना, 
मूर्खता फैलाने वाला कपट और दम्भ है; तथा मान लेना, अंध-श्रद्धा 


कै 


ज् 
ड 
ण्भिि 
/0॥ 
हि 
अं! ५ 


ओर मूढ़-आरह है । पर सैकड़ों वर्षों से, भारतवर्ष मे, यही देख पड़ 
रे के कह कि /+ के. 25 5 
रहा है । एक ओर ऐसे छल कपट से, ओर दूसरी ओर ऐसा! अध श्रद्धा 


है 


५ (आाक 


से, सदुबुद्धि, सजज्ञान, सञ्भाव, सदिच्छा, सब्व्यवहार का कितना 
हास हआ है--बह भारत जनता की हीन-दीन दशा से, अधःपतत से, 
ही ग्रकट है। जब उत्तमाँग-स्थानीय, चर्माघिकारी, धर्म-देता, धर्स- 
व्याख्याता, किसी देश, किसी समाज, में, राजस-तामस दुब् द्ि-दुःशोल- 
दशचरित्र का नमूना सब के अग्गे रक्‍्खें, तो क्यो न जनता पर आपात्त- 
विपत्ति आवे ? यूरोप मे भी, तथा अन्य देशों में भी, ऐसे हा कारणा 
से, जब पुरोहितों और राजाओं की, अथांव्‌ यूरॉपीय ब्राह्मणा' आर 


क्षत्रियों की, बुद्धि अष्ट हुईं, तब बड़े-बड़े विप्लव हुए 
अविद्यायामंतरे वतमानाः, स्वयंधोराः, पंडितस्मन्यमानाः, 


जंधन्यमानाः परियाते मूढ़ाः, अंधेनेंच नीयमाना यथाथाः। 
( कठ उपनिषत्‌ ) 


ह] 


ति 


अधमे धममिति या मन्यते तमसाउावुता, 
सवीर्थान विपरीतांश्व, बुद्धि सा, पार्थ |, तामसी | ( गीता ) 
जब अन्धों के नेता भी अन्धे हों, अविद्या-प्रस्त हों, पर स्वर्य॑ बड़े 
धीर-बीर पंडित होने का अभिमान करते हों, धर्म को अधर्म और 
अधर्म को धर्म समझते समझाते हों, तब नेता ओर नीत दोनों ही 
अवश्य नष्ट होंगे ।” 
ने (१ 
रूपकों का अरे 


ऊपर कहे हुए तथा अन्य रूपकों में से कुछ के वेज्ञानिक, ऐति- 


२०४ रूपकों के अथ द [ द० का 
हासिक, आध्यात्मिक आदि च्याख्याओं का संकेत, किसी-किसी को 
पूरी व्याख्या, पुराण इतिहास निरुक्त आदि मे किया है; पर ऐसे कोनों 
मे, और ऐसे थोड़े मे, कि उन की जोर साधारण पाठक-पदक का ध्यान 
नहीं जाता ; और उन को हूँढः निकालना, खलिदन मे सूई हू ढने के 
बराबर होता है । जिस प्राचीन काल में यह खरूपकमयी संकेत-भाषा 
प्रथित रही होगी, उस समय इन का समझना सहज रहा होगा ; जेसे 
आजकाल 'शार्-ऐण्ड” जानने वालों को, या संस्कृत लिपि और भाषा जानने 
. बालों को, था फ़ारसी लिपि और भाषा जानने वालों को, आपस से, एक 
| दूसरे का लिखना समझना सरल है; दूसरों को नहीं। अब वह संकेत- 
ा भाषा बहुत कुछ भूछी जा चुका 6; जस॑ आचान शललालेखा, ताम्रपत्रा 
इष्टकालेखों के 'हायरोग्लिफ़र! क्यूनिफ़रार्म” अक्षरा, खरोष्टी” आदि लिपि 
भूली हु वेशेपज्ञ ही उन का अर्थ, सो सी सवथा निरचयेन नहीं 
लगा सकते हैं । एक कठिनाई और है; नि३चयेन मतलबी स्वार्थी लोगों 
ने, इन पुराण-इतिहास स्मृति आदि अन्धों मे, समय-ससय पर, क्षेपक 
भी मिला दिये हैं । इन कारण से ऐसे रूपकों का जर्थ करना दुस्साध्य 
हो रहा है । अध्यात्म-शाखर के दीपक के प्रकाश से, उस का विरोध 
न कर के, आधिदेषिक, आधिभोतिक, पाइचात्य, पौरस्त्य, वेज्ञानिक 
शास्त्रों की सहायता से, थोड़ा बहुत सूझ पढ़े तो सम्भव है ।' 

कुछ रूपका की व्याख्या, कहीं-कहीं, श्रसंगवश, अपने अन्य ग्रन्थों 


ाशकानकनभ»>करकसर कर पक भ के २३४ भा "५९५१९: 


१ ि6६7020990॥; ८पा९१70777. 

२ इस रीति से बंदिक रूपकों का बुद्धिसंगत अर्थ करने का यत्न 
आरयसमाज के विद्वानों ने आरम्म किया है। भरी वासुदेवशरण के (जो 
पहिले मथुरा, छखनऊ, ओर दिल्ली मे सकारी म्युजियम के अधिष्टता थे 
ओर अब काशी-विश्वविद्याल्य में अध्यापक हैं ) लेख भी, इस विषय के, 
अच्छे हैं। सन्‌ १९३७ में, उन्‍्हों ने, ऐसे लेखों का संग्रह, उपज्योति' के 
नाम से छपाया है। अच्छा अन्य है । सूक्ष्म बुद्धि, उत्कृष्ट भाव, वेदाभ्यास, 
प्राचीन-प्रतीचीन-ज्ञान से लिखा गया है | 
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आअ०, अ७० ५ | पृथ्वी ही बह्मा का पच्च. २०७ 
मे, में ने, यथाबुद्धि, करने का यत्न किया है; यद्यपि, अपनी बुद्धि और 
ज्ञान की न्यूनता के कारण, यह तो निशच्य है ही नहीं कि व्याख्या 
ठीक है; तथा यह निश्चय है कि यदि ठीक भी है, ते स्वतः संप्छु- 
तोदक' समुद्र में से एक छोटे छोटे के इतना भी नहीं अहण किया जा 
सका है । इस यत्न के समर्थन मे इतना ही कह सकता हूँ कि आचीन 
संस्कृत ग्रंथों, ओर नवीन पाइचात्य चिद्दानों के अन्थों, के अनुसार ही 
व्याख्या की कल्पना की है; 'नवीन!, मौलिक, “अपूर्व”', कटपनाः करने 


की शक्ति तो मेरे पास ज़र्रा बराबर, अणु तुल्य, भी नहीं है। 
उदाहरण-रूप से, केवल सूचनार्थ, उक्त रूपकों में से कुछ की 


व्याख्या, संक्षिप्त, यहां लिख कर संतोष करूँगा! 

( १ ) बू० ६७ पर, पहिले, बह्मा शब्द का आध्यात्मिक दार्शनिक 
अर्थ, विस्तार से, कहा जा चुका है। जिस कमल पर बह्मा का असन है 
उस का मार्मिक अथ यह है, 


मानसस्य इह या सूतित्र ह्त्यं समुपागत्ता, 
तस्य5ासनविधानार्थ पृथिवी पद्मम्‌ उच्यते । 
तस्मात्पद्मात्‌ समभवद्‌ बह्ञा वेदमयों निशिः, 
अहंकार इति ख्यातः, सबवमभूतात्मभूतकूत्‌। 
( म० भा०, शाॉतिपव, अ० १८० ) 


आकाश के कई नाम हैं, वरुण भी, समुद्र भी । अदब्घानि वरुणस्य 
चरतानिः (वेद०) वरुण के, आकाश के, आश्रर्य अगाघ हैं । इस आकाश- 
समुद्र मे, किरण ( 'कोरोना” ) सहित सूर्य, स्वयं, कमल-पुष्पवत्‌, 
( अथवा वटपत्रवत्‌, क्योंकि इस अनन्त समुद्व मे ऐसे पत्र और पुष्प, 
असंख्य, भरे हैं ) छवमान हैं, तर रहे हैं, उन के भीतर, उन के ऊपर, 
 चेतनमय, आदित्यनारायण! “नराणां अयनं', आदिशक्ति से उज्जीबित. 
जीवों के बीज-समूह, लेटे हैं; द 





१ (:07009. 
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ध्येयः सदा सवितृमंडलमध्यवर्ती, 
मारायणः सरसिज्ञासनसकन्निविष्ठः 


उन के नाभि से, सूर्य-गोलक के मध्य से, कमल नाल के सदश, 
जाकर्षण-विकर्पषण-शक्ति.रूपिणी रेखा”, 'रहइिम', सात (वा दस वा 
अधिक ) निकलती हैं; उन से से एक एक के सिरे पर, एक एक झह 
(झानेट') विद्यमान हैं; उन ग्रहों से से एक एथ्वी हे; इस को सी पद्म 
कमछ, कहते हैं; ओर वास्तव में आधुनिक स्थरूमयी पृथ्वी, जलूमय 
मत समुद्र के तछ पर, पत्र फेला कर डलटदे रखे हुए कमर के सदश है 
४ हा उत्तरी भ्रव से उन कमल-पत्रों का मध्य अथवा नाभि है; महाद्वीप 
एशिया, यूरोपाओिका, अमेरिका आदि उस कमछ के पतन्न हैं; बड़े-बड़े 
अन्तरीप, ( किप? ), यथा 'केप कामोरिन! ( कन्याकुमारी' ), केप आफ़ 
गुड होप', 'केप हान! आदि, उन पन्नों के नोके-टॉके, 'ऐुपेक्स”' हैं; पृथ्वी 
के जीव-जन्तुओं की, चेतनाओं की, बुद्धियों की, अहंकारों? अहंभावों' की, । 
समष्ि का नाम, प्॒ध्ची-नामक बह्म-के-अंड बहद्यांड की सूज्नात्म! का नाम 
पाथिव ब्रह्मा! हैं; इन बहा की आसन-रूप, क्रोडास्थली, विकास-संकोच 
भूमि, विस्तार-निस्तार-स्थान, जो यह एृथ्वी' हैं, उसी को पद्म कहते हैं; 
प्श्चिवी प्ममुच्यते! । जल के गोले पर, कमल को उलट कर, पत्र फेला 
कर, रख दो, तो ग्लोब” का रूप झट देख पड जाता हूं । जल को' चिपटा 
फेला कर, उस मे से कमलछ की नाल ऊँची निकाल कर, उस के ऊपर, 
आकाश की ओर उस का मुख कर के, कमल के पत्ते खिला दो, तो 
“रूपक' बिलकुल बिगड़ जाता है । 
ऐसे ही, 'जीविका-कर्मणा वर्ण: के सिद्धान्त से समाज संस्कृत 
परिष्कृत होता है, बनता है; 'जन्मना वर्ण! से सर्वथा 'बिकृृत' होता है, 
पबंगड़” जाता हढ। द 


कआतसफ (७०५) पअइकज:० ५, 7० ५8 
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ग्र०, आ० ७ | दो अकार के गुरु २०७ 


( सर्वार्थान्‌ कुरुते बुद्धिर विपरीर्तास्तु तामसी । ) 
'तामसी बुद्धि सब अथों को विपरीत कर डालती है । 
पडभागशसृत्या दास्यत्वे प्रज्ञाम्रिस्तु चुपः्कृतः। 
ह ( शुक्रनीति ) 
अपनी कमाई में से छठा हिस्सा दे कर, अजा ने राजा को अपना 
नौकर, चोकीदार, पहरुआ, रक्षा के लिए बनाया; वह नोकर अपने को 
स्वामी समझने लगा; रक्षक से सक्षक बन गया; ख़ादिम से हाकिस हो 
गया; सारी हवा उलट-पछट गई । ऐसे ही. बविद्वान्‌ बाह्मण को, दान- 
सान दे कर, अ्जा ने गुरु बनाथा; उस की बुद्धि ऐसी विपरीत हुई कि, 
गुरवो बहवः संति शिष्यविक्तापहारका: 
विरलाः शुरवस्ते ये शिष्यह्त्तापह्ाारकाः । 


“श्षिष्य के वित्त का, धन का, अपहरण करने वाले, ठगने वाले, गुरु! 
तो देश में भर गये हैं; शिप्य के हृदय-ताप का, मानस शारीर दुःखों का, 
अपहरण निवारण करने वाले गुरु देख नहीं पड़ते ।! यही कथा घनिक्रों 
की, विश्यों' की, बुद्धि की विपरीतता की हैं; जो लक्षपतति हैं वें कोटिपति 
होना चाहते हैं, आश्रित सेवक वर्ग ओर प्रजा का, पर्याप्त सात्रा मे, 
उचित प्रकारों से, अन्न बस से, भरण नहीं करते। ऐसे ही, सेवक! 
सहायक! शुद्र! वर्ग भी, द्वेजों! के धर्मअञ्रश से, अपने धर्म-कर्म से 
अष्ट हो रहः है, धारक के स्थान से मारक हो रहा है। यह असंगतः । 

आकाश समुद्र में 'अनंत-शेष?! नामक महासप, असंख्य 'संडल? 
( गेंडरी ) बाँचे हुए, प्रत्यक्ष ही फेला है । आध्यात्मिक इृष्टि से यह 
चैतन्य की शक्ति है, जो सब ब्ह्माण्डों को, तारों को ( जाब॑ ज़ आफ़ 
हेवन! को )' सर्प के सण्डलों, आवेधनो, के आकार में सतत घुमा रही 


है | ज्योतिष-शाख की दृष्टि से 'मिल्की-वे”, द्वपथ', आकाश-गंग?, 


थ्‌ (0:95 07* [699५90८॥. 
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२०८ मधु-केटस का श्रर्थ [ द० का 
का भी रूप महासप का सा है, उसी के हजारों फणों, मण्डलों, आवत्तों 
चक्रीं, मे से एक के सिर पर रक्‍खा हुआ, उसी का एक अणु, हम 
लोगों का सौर-जगत्‌ है। शेप! इस लिये कि, असंख्य बेर सुश्टि-स्थिति 
लय होते ही रहते हैं; विद्यमान सृष्टि से पूर्व जो सृष्टि विगत कप वा 
महाकल्प में हुईं थी, उसी के शिष्ट” शेष”, बचे हुए, प्राकृतिक तत्वों 
भूती से यह नई सृष्टि बनी हे। इसी हेतु से 'मनुः सप्तपेयः चेव', 
(शिष्ट! कहलाते हैं; पूर्व कल्प से अवशिष्ट” टहर गये हैं; इस कब्प के 
मानव जीवों को 'शिष्ट आचार” की शिक्षा देने के (छये, उन को चतुः- 
पुरुषार्थ के साधन का उपाय बताने के लिये; जेसे पुरानी पुरत, नई पुइत 
को, पाल-पोस कर, लिखा-पढ़ा कर, जीविका का डपाय बता कर, रोज़- 
गार मे छगा कर, अपने पेरों पर खड़ा कर, स्वावलम्बी स्वाधीन स्वतन्त्र 
बना कर, तब, स्वयं आराम विश्राम करने के लिये, पर-छोक को चली. 


पुरत ठहरी” रहती है, 'शिष्ट” रहती है । तथा इस लिये भी शेप! कि 


महाभप्रलययों मे भी आकाशरूपी समुद्र में प्रधान-सूलप्रकृति रूपी अन्त- 
रहित अनन्त” शेष! रह ही जाता है, बचा ही रहता है, तथा काल- 
प्रवाहरूपी गरुड़, दिन-रात रूपी दो पक्षों से सदा उड़ता हुआ, छोटे- 
छोटे सब सर्परूपी कुण्डलित चक्रवत्‌ युगों को खरा छेता हैं, पर अनन्त 
शेष को नहीं खा सकता है । 

मधु-केटभ” की कथा, दुर्गासप्ृशती में एक प्रकार से कही है 
महाभारत, शांतिपव, अ० ३५०७ मे, दूसरे अ्रकार से । रूपक ही' तो हैं, 
भिन्न ग्न्‍्थों मे, घटा-बढ़ा कर, प्रकार के सेद से विविध रूप से 


च््क यः 


कहें गये 
हैं। मधु” का अर्थ तमस, ओर केटभ का रजस, महाभारत के उक्त 
स्थान से! कहा हैं। विष्णु" के कर्ण” के 'मरू से, अरथांत्‌ श्रोत्रेन्द्रिय 
सम्बन्धी आकाश-तत्व के विकार से, ये राजस त।मस भाव अधिक बढ़े; 
ब्रह्मा के सार्विक, ज्ञानमय, वेदों को, उन्‍होंने छीन लिया, और “बह्मा! 
का, बुद्धितत्व. महत्‌तत्त्व का, नाश करने को उद्यत हुए | तब “विष्णु 











आअ०, अ० ५ ] मधु-केटस का अर्थ २०९ 


ने, सत्त्वप्रधान देव ने, बहुत वर्षा तक उन दोनो से थुद्ध कर के, उन 
को, अपने 'जधन! जाँघ पर, जहाँ पानी नहीं था? मारा, पानी अर्थात्‌ 
रस, रस-बुद्धि, कोम, तृष्णा, अविद्या, जहाँ ही कास का मुख्य स्थान है, 
उसी को जब शुद्ध साक्तिक ज्ञान से शुष्क रसहीन कर ले तभी जविद्या 
पर जय होगी। पुनः सत्त का, ज्ञान का, उदय हुआ; बह्मा की विधि- 
विधानात्मक, क़ायदा सर्थादा से बॉधी, सृष्टि का सम्भव हुआ इत्यादि । 
और भी अन्य स्थान मे मधु को काम अथवा राग ओर केटम को क्रोध 
अथवा दोष कहा है, जो ही अविद्या के प्रत्यक्ष रूप हैं । 

._ बायालोजी', 'प्राणिविद्या', की दृष्टि से, एथ्वी के आदिकाल मे, 
लाखों वर्ष पूर्व, जब जन्तुओं की सृष्टि का युग आया, तब बड़े-बड़े, सो- 
सो ओर डेढ़-डेढ़ सो फुट लम्बे, राजल तामस जन्तु ( 'सारियन्स! )! 
उत्पन्न हुये। उस समय, शृथ्वी का तल, अधिकांश जल से जद, 
यीला, कीचड़ के ऐसा था। 'सलिलेन परिप्छुता?। छाखों बषं मे, 
पृथ्वीतछ अंशतः शुष्कर ओर घन हुआ ; आचीन अर्यंकर दिव्यदानव” 
प्राणी धीरे-धीरे नष्ट हुए; क्रमशः सत्त्याघिक मनुष्यों की उत्पत्ति 
का युग आया । इत्यादि । 

(२ ) गणेश के रूपक का अर्थ, समन्वय! नामक ग्रन्थ के पहिले 
अध्याय मे मे ने विस्तार से करने का यत्न किया है; और उस से 
सम्बद्ध कुछ अन्य रूपकों का भी । 

(३ ) बृत्रासुर की कहानी, वर्षा ऋतु का रूपक है। यास्क्र ने 
“निरुक्तः मे ही ऐसा स्पष्ट कहा है। पर, ऐसा जान पड़ता हे कि यास्क 
के समय में वह सब ज्ञान भारत से छुप्त हो चुका था जो, इस 
सम्बन्ध में, अब पाइचात्य विज्ञान ने पुनर्वार खोज निकाला है। यह 
रूपक अति वर्ष की वर्षा का तो है ही; पर पृथ्वी पर जब वर्षा का 
प्रथम बार आरम्म हुआ, प्रायः उस का भी है। पाइचात्य भूगर्भशास्त्र! 
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२१० वृच्नासुर की कथा' [ द० का 
(जियॉलोजी”)' बताता है कि, पू्र युग से, लाखो बल्कि करोरा वर्ष 
पहिले, जब जल-स्थल का, समुदों जोर ह्वीपी का, ऐसा विवेक ओर 
पार्थक्य नहीं था जैसा अब है, तब कार्बोनिक ऐसेड गेस”' के बड़े-बड़े 
बादल, पर्वताकार, डड़ते रहते थे। इस को पोशणिक रूपक मे थों 
कहा है कि पर्वतों के पक्ष थे, पर थे। फिर जल ओर स्थल का पार्थक्य 
होने छगा । उस युग मे प्राणियों! के रूप दूसरे थे; ओर उस 

पीछे, ऋ्मशः दुक्षों, पछुओं, मनुष्यों के रूप मे बहुत परिवर्तत हुआ--- 
इसका वर्णन माकण्डेय पुराण से उद्छत कर के, नये समय के अंग्रेज़ी 
शब्दों मे में ने अन्पन्न किया हैं । क्रमशः, जरू समुद्री! मे एकन्र हुआ | 
सूर्य के तप से भाफ उठ कर वर्षा का आरंस्म हुआ। पहिले, हवा 
में, चृत्र-असुर' रूपिणी भाप इतनों भरी के देवताओ का, अन्य 
प्राकृतिक शक्तियों का, काम रुकने छग। | आज-काल कल के कारख़ानों 
के 'एंजिनो? से घए के बादल निक्रठ कर, आस-पास की आद्मियों की 
बस्ती को कितनी तकलीफ़ देते हैं, यह इस का प्रत्यक्ष नसूना है । इन्द्र” 
ने वज्ज! से, बिजली से, भाफ को सारा, वह मर कर जल के रूप से 
पृथ्वी पर बह चली। इंद्र” के हाथी” का नाम रावत! है; इराः 
आप:? इरा एक नाम जल का है; इरावान” समुद्र:ः। समुद्र से पेदा 
हुआ 'ऐरावस? भी' एक प्रकार का मेंघ ही है; बरृत्र! दूसरे प्रकार का 
मेघ है | पाश्चात्य विज्ञान का कहना है कि 'पाज़िटिव' और 'नेगेटिष?* 
विद्युत्‌ के सम्पात से, बिजली की ज्वाला, चमक, गरज, तड़प, आदि, 
उत्पन्न होते हैं । दधीचि ऋषि की हड्डी से इन्द्र का बच् बना; इस का 
भी अवश्य कोई रहस्पार्थ होगा; यहां वेज्ञानिकों की गवेपणा का 
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ग्र०, अ७० ७ | उस का अर्थ २१९१९ 
अयोजन है; अस्थि मे कोई विद्यजजनक तत्त्व होगा; क्रास्फोरस! तो' 
होता है;उस मे चमक हे; पर पाइ्चात्य वेज्ञानिकों ने विद्यू तू से उस का 
सम्बन्ध तो स्थात्‌ नहीं बताया हे । बृत्र, जसुर हो कर भी, त्वश्ा नामक 
'देवषिं! का मानसपुत्र' था; इस लिये इन्द्र को बह्महत्या लगी; 
( कही कथा के भेद से, वृत्र के बड़े भाई विश्वरूप के तीन खिर काट 
डालने से, इन्द्र को यह बह्महत्या लगी, ओर वे तीन सिर तीन पक्षी 
हो गये, 'कर्पिजल', 'कलविक', ओर "तित्तिरि', यह रूपक के भीतर 
रूपक है; ओर इसका कुछ और गूढ़ अर्थ होगा )। उस बह्महत्या को, 
चार जीचों मे, चार वर-दान के बदले, इन्द्र! ने बॉट दिया। प्रथ्वी ने 
एक हिस्सा पाप का लिया; इस से कहीं कहीं ऊसर हो जाती हे; 
वरदान यह मिला कि खोदने से जो गढ़े हो जाये, वें भर जायेंगे। जल 
ने एक भाग लिया; काई, फेन, मर, उतराने लगा; रत्न भी, ओर 
बहुविध बहु-मूल्य पदार्थ भी, ओर जीव-जन्तु भी होने छगे। दुक्षों ने 
एक हिस्सा लिया; निर्यास, गोंद रूपी मर बहने लगा; पर डाली कट 
जाने पर फिर से नई डाल पेंदा होने छूगी। स्त्रियों ने एक हिस्सा 


७. ७] 


लिया; मासिक मलिनता होने छगी; पर 'नित्यकास” का घर समिलला। 


| 
को. औी गे 


पुराण का संकेत प्रायः यह है कि वह मंथुनीय प्रकार, सन्तानोत्पत्ति का, 


जो अब देख पड़ता है, वर्षा-युग के आरम्भ से पहिले नहीं था। 
मारकंण्डेय आदि पुराणों मे, स्पष्ट शब्दों से, दूसरे प्रकार, मानव-संतानन 
के, कहे हैं । यह “नित्य-काम” उस समय मे तो चाहे वर-दान' हो, 
पर, मानव-जगत्‌ की वत्तमान अवस्था मे तो शाप-दान” हो रहा है। 
मनुष्यों की संख्या की अतिवृद्धि से जीवन-संग्रास', स्ट्रगूल फ़ार 
लाइफ़!,' बहुत सीषण दारुण हो रहा है । 

यह सब इतिवृत्त (जो भू-शास्त्र का विषय है) एथ्वी के, ओर उस 
से सम्बद्ध पदाथों और प्राणियों के, जीवन मे अवस्था के परिवत्तेन का, 
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२१२ चार बर-दान ओर चार शाप [ द० का 
स्पष्ट ही वर्षा से सम्बन्ध रहता है । वर्षा से ही भूमि-तछ में ऊषर 
और उर्वरा का भेद उत्पन्न होता है, ओर खातों की पूर्ति होने ऊूगती 
है । जल बह कर निम्न स्थछों में एकत्र होता हैं । बुक्षों के 
त्रणो का अवरोपण होता है, ज़ज़्म भर जाते हैं, नई डालियाँ 
शासें,. शाखा, निकलती हैं। मानव-संसार में, पहिले, ऐसा अनुमान 
होता है, सासिक स्त्रीघर्म नहीं होता था; पुराणों मे ऐसा संकेत है 
कि एक युग, अति प्राचीन काल में, ऐसा हो गया है जब स्त्रा ओर 
पुरुष का भेद नहीं था, “अमेथुनाः प्रजा: पूर्वम्‌”; फिर एक ऐसा युग 
( एज! )' आया जिस में मनुष्य उभय-छूग अधनाराइवर था; जंसा 
अब वृक्ष होते हैं; ओर कभी कदाचित्‌ कोई कोई पछु, ओर मनुष्य भा 
रोडों मे एक, हो जाते हैं । इत्यादि 

य्याध्मिक शिक्षा, इन कहानियों की यह है कि प्रत्येक गुण के 

साथ एक दोष लगा हुआ है, ओर हर दोष के साथ एक गुण । 


नात्यंतं गुणवत्‌ किचिन, , नात्यंतं दोषवत्तथा | ( म० भा०) 
हर कमाले रा ज़वाले, व हर जबवाल रा कमाल । 
( फ़ारसी कद्दावत ) 


(४) हिरण्याक्ष की कथा, ऐस्ट्रॉनोमी/ ओर “जिय्ॉलोजी”,* ज्योतिप- 
शासखत ओर भू-शाख, के इतिबू्तो का रूपक जान पड़ता है। पाइचात्य 
भू-शाखियों का तक है कि किसी अति प्राचीन काल मे, एथ्वी में भारो 
उपछव, विज्यव, 'कैटाक्लिज्म”, अधरोत्तर' हुआ, और एक बढ़ा खण्ड 
टूट कर अलग हो गया; वही खण्ड क्रमशः चन्द्रमा बन कर पृथ्वी के 


/क, 


आकर्षण से बँधा हआ।. प्रथ्वी के चारो ओर, लाखों वर्ष से, परिक्रमा कर 
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३. 


भरा जाय, तो उस का विशाल गर्तता दीक-दीक भर जायगा। पोराणिक 
रूपक का संकेत यह है, कि पृथ्वी के शरीर मे भयंकर उत्पात हुआ; 
ऐतिहासिक दृष्टि से सम्भव हे, कि उस समय मे, हिरण्याक्ष नाम का 
महासम्राट , मानव-जगत्‌ पर राज्य करता हो; एक महाद्वीप समुद्र मे 
डूब गया; दूसरा टूट कर आकाश से सडराने लगा; ऋमशः गोल हो कर 
भूम! का, अथांत्‌ एथ्दा का, पुत्र सोम! जथात्‌ संगल अह ( अग्नज़ो 
में जिस को मास कहते हैं ) बन गया। यह निरुचय करना, के भूम 
से चन्द्र निकला, अथवा मंगल निकला, झहावज्ञानिकों का, अथवा योग- 
सिद्ध सूक्ष्मदर्शी सहर्षियों का, काम है। रहरुप्र-वेद्या के अन्वेषी शिया- 
सोफ़ी? सम्प्रदाय के कुछ सज्जनों का तो यह सत है कि, एथ्ची से चंद्रमा 
नहीं, प्रत्युत चन्द्रमा के शरीर से घृथ्वी के शरीर की उत्पत्ति हुई है; 
किन्तु उपलब्ध पुराणों में इस का संकेत इस लेखक को नहीं मिला । 
इस सम्बन्ध में, पुराणों के एक अन्य रूपक की भी चर्चा कर देना' 
अनुचित, न होगा । देवताओं के गुरु बृहस्पति के पास, चन्द्रमा, विद्या 
ग्रहण के छिए गये; उन की पत्नी तारा को ले कर भागे; संग्राम 
तारकामये!, दिवि-स्थित' देदां मे घीर संग्राम हुआ; अंत मे बहा ने 
चन्द्रमा से छीन कर, तारा को बृहस्पति के पास पुनः सेजा; चन्द्रमा से 
जो तारा को पुत्र हुआ, वह डुध, 'मक्युरी', नाम का अह छुआ; बह, 
एक बेर सानव-शरीर धारण कर, पध्वी पर आया;यहाँ उस का समागम, 
उसय-लिंग, अधनारी अर्धपुरुष, सूर्यवंशी इला-सुद्युक्ष के साथ, उस 
मासाध मे हुआ, जिस समय 'इल्? के शरीर में ख्री की अवस्था अधिक 
व्यक्त थी; इला को घुरूरवा नामक पुत्र हुआ; उस से सोम-वंश चला । 
कृष्णपक्ष-झुक्पक्षात्सक चान्द्र मास से, ख्तरियों के आत्तेव का सम्बन्ध तो 
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२१४ तारका-मथ संग्राम का अथे [ द० का 
अत्यक्ष ही है | इला-सुद्यम्त की कथा से श्राय। इस का भी संक्रेत होगा । 
यह सब रूपक के भीतर रूपक, कथा के भीतर कथा, को अनन्त 
शंखला है । 

पाइचात्य ज्योतिविंदों का कहना है, कि बृहस्पति ग्रह के चारों ओर 
नो चन्द्रमा घूमते हैं, केसे अपनी पृथ्वी के चारो ओर एक ही; इन नो 
मे से चार उतने बड़े हैं जितना इस एुथ्वी का चन्द्र; अन्य बहुत छोटे 
हैं। उन का कहना यह भी है, कि सोर जगत्‌ की वर्तमान अवस्था, 
करोरों वर्ष तक आकाश मे बड़े-बड़े उथधल-पथऊ, परस्पर की खोचातानी 
ओर तोड़-फोड़ के बाद स्थिर हुई है। उन मे से बहुतों का मत यह है 
कि आदि-काल से, एक महा ज्योतिर्लिंग वा ज्योतिर्गोल' (“नेब्युछा?)' 
का ग्रादुरभाव हुआ जो कोरटियों योजन, चारो दिशा से, तथा ऊपर-नीचे 
विस्तृत था; इस में 'चक्र' के ऐसी गति उत्पन्न हुई, ओर भ्रमि के वेग 
से, उस से, टूट-हूट कर कई खंड उस के चारों ओर घूमने छगे, ओर 
क्रमशः अधिकाधिक घन हो कर, सप्त, नव, वा दश, वा और अधिक, 
अह बने । इस मूल तक में थोड़ा बहुत परिवत्त न क्रिया गया है, पर 
अधिकांश अब भी पश्चिम में यही माना जाता है। इस विचार से, 
पौराणिक रूपक की संगति होती हैं। उस आदि-काल में जब तारका- 
मय” संझ्राम हो रहा था, संभव हे कि पृथ्वी के चंद्र, वा किसी अन्य 
“देव” ने!, अतात्‌ स्वर्ग-आकाश के गोरूक! ने, बह्म के अंड' ने, बृहस्पति 
के नी चन्द्र-ताराओं में से किसी एक को अपने आकर्षण के भीतर खींच 
लिया हो, ओर उन के टकराने से, एक टुकड़ा टूट कर बुध” बन गया 
हो, इत्यादि । बाद मे, बुध से कुछ जीव”, इस प्रथ्वी पर, सूक्ष्म शरीर” 
मे, आये हों, ओर यहाँ के मानव गभों में प्रविष्ट हुए हों; जेसे, 
सेकड़ों वर्षो से, मनुष्य स्त्री-पुरुष, प्रथ्वी के एक्र देश को छोड़ कर, 


हे 


दूसरे देश से जा बसते हैं; अमेरिका की वत्तंमान वस्ती सब, यूरोप के 








१ [८९४०३ 








प्र०, अ० ५ ] श्रुव के आख्यान का अर्थ २१७ 
देशों से गये हुए 'एमिग्रान्ट्स',' अवासियों, से ही बसी हुई है । 

( ५ ) १५ जनवरी, सन्‌ १९३४ को, भारत मे, बिहार प्रान्त से 
तथा नेपाल मे, भारी भूकम्प हुआ; कितने शहर आर ग्राम बरबा 
गये, उस प्रान्त के पृथ्वीतल का रूप बदल गया, बीसियों हजार 
मनुष्य, पॉच-सात मिनट के भीतर-भीतर सर गये । उस के बाद पाश्चात्य 
वैज्ञानिकों ने तथा भारतीय ज्योतिषियों ने अपने-अपने शास्त्र के 
अनुसार, कारणों का अनुमान किया ओर पन्नों से छपाया । अन्य बातों 
के साथ, पाइचःतयों ने यह लिखा कि हिमालय पव॑त धीरे-धीरे ऊंचा 
होता जाता है । पृथ्वी के तल में स्थिरता नहीं है, कुछ न कुछ गति 
होती रहती है कहीं ऊँचा कहीं नीचा होता रहता है; यथा, कृष्ण के 
शरीर छोड़ने के बाद, हारका समुद्र मे हूब गई। भागवत से कृष्ण के 
मुख से कहलाथा है कि, पृथ्वी पर से मेरे चले जाने के बाद, द्वारका 
को समुद्र निगल जायगा ।?' द 


ग्प्टि 


द्वारकां तु मया त्यक्तां समुद्रः प्लावयिष्यति | ( भागवत ) 
पर बम्बई के नीचे का तीर ऊँचा हो रहा है। पौराणिक रूपक है 
कि परशुराम ने समुद्र से भूमि समाग कर! अपना आश्रम बसाया, और 
नये ब।छ्यण बनाये; क्योंकि पुराने बराह्मणोने उन को प्रथ्वी छोड़ देने को 
कहा, जिन्ही ब्राह्मणो के उपकार के लिये उन्हों ने अजापीड़क, उद्दण्ड 
प्रचंड, दुर्दान्त क्षत्रिय राजाओं का, अन्य तीन वर्णों की सेना बना कर 
दमन किया था। इस के विपरीत भारत का पूर्वीय तीर डूबता जाता 
है । विशाखपत्तन नगर मे विशाख ( अर्थात्‌ स्वामिकातिक, कार्तिकेय 
साम्ब, पण्मुख ) का विशाल मन्दिर, जो पहाड़ी ढार पर ऐेन समुद्ध के 
१ 779793 08५ 
२ इसके एक वर्ष पीछे, क्वेटा में भारी भूकंप हुआ, पर उस मे 
मनुष्य नहीं मरे; पुनः १९५० में आसाम ओर आसपास के प्रांतों में 
वैसा ही भीषण भूकम्प हुआ जैसा बिहार में हुआ था | 











२१६... अगस्त्य ओर विध्य की कथा [[द० का 


किनारे बना था, वह अजब समुद्र के जल के भीतर चला गया है; सारा 
पहाड़, क्या सारा तीर, धीरे धीरे घस रहा हैं। 


ऐसे ही कोई समय ऐसा था जब विन्ध्य प्त उठ रहा था; उस 
समय अगसय का तारा उत्तर से था। पारचात्य उ्योतिषियों का कहना 
है, कि एथ्वी की दो ही गति नही है अर्धात अपने जक्ष पर घूमना, 
ओर सूर्य के चारों ओर घूमना; अपि तु ग्यारह या तेरह गतिथों हें; 
अक्ष भी अपना स्थान कई ग्रकार से बदलता रहता है; इस लिये ध्रुव 
तारा भी बदलते रहते हैं; जो तारा अब उत्तरी श्र व तारा है वह पन्द्वह 
हजार वर्ष पहिले ध्रू व तारा नहीं था, दूसरा था; पौराणिक कथा है कि 
उत्तानपाद! के पुत्र भ्र्‌ व! को, विष्णु ने वरदान दे कर, श्र व का स्थान 
दिया; उन की पत्नी का नास अमिः, ( अर्थात्‌ चक्कर खाना, गोल 
घूमना ); उन के पुत्र 'कल्प” ओर वबत्सर?, इत्यादि। इन नामों से 
स्पष्ट देख पड़ता है कि यह कथा ज्योतिष का रूपक है । श्रव की कथा 
( भागवत, स्क्रब ४, अध्याय ९५ ) से यह भी कहा है कि, पट आअदादू 
वर्षसाहखं', छत्तीस सहख वर्ष तक ध्रुव का राज्य रहेगा, अर्थात्‌ इतने 
वर्ष के युग के बाद अक्ष का स्थान बदलेगा, ओर कोई दूसरे तारा की 
ओर उत्तरी कोटि, अक्ष की, वेध करेगी। अक्ष के स्थान में यहाँ तक 
पारंवतन होता है कि उत्तरी ध्रूव दक्षिणी, ओर दक्षिणी ध्रव उत्तरी, हो 
जाता है, जसे शीपासन से मनुष्य का शिर नीचे आर पर ऊपर हो जाता 
है । इस' पूर्ण पश्चततन मे छाखा, अथनत्र/, करार व लगते हें इस 
सिधा, अक्ष, रूद्द के ऐसा झूमता भी है, ( अंग्रेज़ी में इसे 'प्रिसेशन” 
कहते हैं 9) । जब-जब अक्ष के स्थान से, विशेष और सद्यः परिषर्तन 
होता हे तब-तब प्रथ्वी तछ पर विशेष उत्पात अधःपात होते हैं । ऐसा 
अनुमान किया जा सकता हैं कि एक समय मे ऐस। ही. परिघर्तन हज 
अगस्त्य का तारा जो पहिले उत्तर मे देख पड़ता था दक्षिण मे' आ गया 
उसी समय विन्ध्य पव॑त लोट गया, और प्रृथ्वीतछ का रूप ही बदल 


कह “जाकर 


थे [276€९८९५७७१०॥. 





प्र०ण, अ० ७ ] कर्ण ने समग्र पृथ्वी को चार अंगुल उठा लिया! २१७ 
गया। आश्चर्य नहीं कि पश्चिम के भू-शास्त्रियों के गॉंडवाना लैंड की 
कथा इस पाराणक विध्य पर्वत की कथा से सम्बन्ध रखती हो | 'जिया- 
लांज!, भू-शासत्र, म॑ कहें आइस एज!, रलेशल एज! 'हिस-युग”', आदि 
मे उप्णकटिवन्य, टारिड ज़ोन!, के स्थान से शीतकटिबन्ध, 'आक टिक 
ज़ोन! के परिवतंन मे, आर इस के विपरीत परिवर्तन मे भी, अक्ष का 
स्थान-परिचतन ही कारण होता 
महाभारत के कण पते में दो इलोक आये हैं, जिन का अक्षरार्थ ठीक 
नहीं बठता । कर्ण का एक जाते घोर घातक बाण, अज्जुंन की ओर आते 
देख कर, रथ के पहिये को सारथिभमूत कृष्ण ने, इस ज़ोर से, बरू से, 
पर के आधात से' दबाया कि वह पाँच अंगुझः ज़मीन मे घेंस गया। 





रथस्य चक्र सहसा (निपीड्य, पंचांगुर्ल मज़यसि सम वीर: । 
इस का फल यह हुआ, कि तीर जअ्जन के गले से न छूग कर, 
मुकुट में लगा और मुकुट गिर गया। श्री कृष्ण ने पहिये को फिर 
निकाल लिया; इस के बाद, पृथ्वी ने कर्ण के रथ के पहिये को अ्स 
लिया; कर्ण ने रथ से उतर कर, पहिया पकड़ कर, इस बल से उभारा, 
कि सातों द्वीपो सहित, शेल-वन-क्ानन समेत, पृध्वी चार अंगुल उठ 
गईं, पर पहिया न छूटा । 


सप्तद्वीपी) बसुमती, सशेलवनकानना, 
गीर्णयक्रा समुताक्षप्ता, कर्णन, चतुरंगुलूम। 


स्पष्ट ही यह कथानक असस्माव्य, किसुत प्रहसन, यथा पश्चिम की, 
पधैरन मंचासेन के पराक्रम” नाम की बालकों को हँसाने की एक कहानी 
मे लिखा है. कि एक समय यह दीर पुरुष घोड़े पर चलता हुआ सो 
गया; जब घोड़े की गति बन्द हो गई तो चौंक कर जागा; देखा कि दुरू- 
दल मे घोड़े के चारो पर पेट तक घस गये हैं; दोनों घुटनां से उस ने 


अखाल-म वा मकब-कतकानमाकान माफ पकने मकान तन 4५५ भान ५३-५५ नक ना कट कललत पान फन-* 
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२१८ “अगस्त्य ने सब समुद्र पी लिया' [ द० का 
घोड़े को ज़ोर से दाबा; गूँथी हुईं अपनी मोदी चोटी ( पिग देख! ) 
को दाहिने हाथ से मज़बूत, कस के, पकड़ कर, भारी झटका ऊपर की 
तरफ़ दिया; घोड़ा ओर सवार, दोनो, दऊूदल से बाहर, मिसल फ़ुट-बाल! 
के जा गिरे, और चल दिये ! आप पृथ्वी पर खड़ा कर्ण सारी' पृथ्वी को 
चार अंगुऊू उठा छेता है | 'संचासेन' की क्‍या ताब जो इस के आगे 
मुखदा दिखा सके । इस रूपक का अर्थ यों ही बेठत/ है, कि कर्ण और 
अर्जुन के युद्ध के समय, या तो अक्ष 'चार-पॉँच अंगुल हिला”, या ओर 
किसी कारण से (-भूकम्प के कई भिन्न-भिन्न कारण, वराह-मिहिर आदि 
ने भी और पाश्वात्य वेज्ञानिकों ने भी बताये हैं-) भूकम्प हुआ, भूमितल 
मे दरारें पढ़ीं, और बन्द हो गई; जेसा भूकम्पों मे अक्सर देखा जता हे, 
और बिहार के १०-१-१९३४ ई० के भूकम्प में देख/ गया; अर्जुन का 
पहिया तो निकल आया, और कर्ण का पहिया इस जोर से दरार के बन्द 
होने के समय उस में पकड़ गया कि न निकल सक्रा; आर एक दूसरे के 
रुधिर के प्यासे, दोनों श्र वीर, ऐसे भूकम्प से भी कम्पित न हो कर 
लड़ते ही रहे जब तक कर्ण मारा नहीं गया । 


(६) अगस्त्य के भ्रताप से समुद्र के सूख जाने और फिर भर जलने 
का भी व्याख्यान ऐसा ही जान पड़ता है । समुद्र के जल के क्षार होने 
के कारण के विषय से पाश्चात्यों का मत है कि आदि से ही ऐसा है । 
पर उन का यह भी कहना है कि समुद्र के जल मे जो क्षार है बह ज्वा- 
लामुखी प्॑तों से निकले हुए 'क्छोराइडज़” और सब्फ़ेट्स” से बहुत 
मिलता है। इस से अनुमान हो सकता है कि पौराणिक ऋषियों की 
इष्टि मे, अगस्त्य के स्थान के परिवतन से सूचित, प्रथ्वी के विशेष व्याकुछ 
अंगविक्षेप अर्थात्‌ भूकम्प विप्लव से स्फुटित, ज्वालामुखी पर्वतों में से 
जो समुद्र के भीतर भी हैं, निकले हुए क्षारों से, समुद्र का जल क्षार 


/सनताक २ +ात +जर्ूय कक 
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क्‍ प्र०, अ० ७ ]  देव-वेद्य अश्विनी-कुमार २१९ 
| हुआ हो; ओर इसी को उन्हों ने अगस्त्य के मूत्र द्वारा जल के विसर्जन 
५ के रूपक से कहा हो । द 

समुद्र के भीतर बड़वानल अग्नि की कथा पुराणों मे क़ही है, जो 
| समुद्र के अथाह जल से भी नहीं बुझती; इस का भी संकेत, समुद्र के 
हे भ्रातर फूटने वाले, ज्वालामुखां पवता से है; पस/क्रक अशान्त समगर 
; मे ये अधिक फूटते रहते हैं । 
(७ ) अश्विनीकुमार की उत्पत्ति के रूपक की व्याख्या करने का 


७] ह ५८ 


यत्न, अन्यत्र, अंग्रेज़ी भाषा से किया है| । यहाँ हिन्दी शब्दों मे उस का 
संक्षेप लिखता हूं । 

(संज्ञा? का अर्थ चेतना, होश”, हे। वह सूर्य की अ्रकाशमथ सर्च- 
सविता परमात्मा की, पत्नी”, सहधर्मिणी, कि वा नामांतर मात्र ही हैं। 
क्रमशः प्रथ्वी पर, जीवत्‌ शरीरों मे, म्रागियों? में, ( प्र-अनिति इति 
प्राणी, जो साँस के ), उस संज्ञर का अधिकार हुआ। संज्ञा का रूप 
अश्विनी? का हुआ | अदनंति विषयान्‌ इति अश्वा:. वा आश्ु वहल्ति 
विषयान्‌ प्रति जीव॑, तथा जीव प्रति च विषयान, इति अश्वाः, इंद्धियाणि, 
“इंद्रियाणि हयान्‌ आहु:, ( उपनिषत्‌ ); अश्वए तिष्ठंति यस्मिन्‌ सः 
अश्वत्थः ।! 


#्ल् 








हे 
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ऊध्वमूल अधःशाखमच्वत्थं प्राहुः अव्ययम्‌ । ( गीता ) 
ऊअध्वंमूलोपवाक्शाखः एपो5इवत्थः सनातनः 
-( कठ उपनिषत ) 
ज्ञान ओर कर्म की इन्द्रियों को ही 'अश्व' कहते हैं । वे “विषयों को 
अशनंति!, चखती हैं; वा विषयों को जीव के पास ओर जीव को विषयों 
के पास ले जाती हैं । यह इन्द्रियाँ जिस मे स्थित हों, उसी का नाम 
अश्वनी? भी, ओर अदृव॒त्थ' सी। इस अदृवत्थ” ( वट ) के पेड़ का 
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२२० 'ऊध्व-समूल अधःशाख अखवत्थ! | द० का 
विशेष यह है कि इस का मूल ( जड़, सस्तिप्क, माथा ) ऊपर होता है, 

शाखा ग्रशाखा ( नाड़ियाँ ) नीचे फेलती हैं। मानव शर्सीर का 
नाड़ी-सम्पदाय ( नर्वस्‌ सिस्टेस )' ही यह “अइब॒त्था हैं। अश्वत्य से 
उपमा इस लिये दी कि वट-बुक्ष में भी बरोह” ऊपर से नी कृती 
है । ( अइवत्थ का अर्थ पीपछ भी किया जाता हैं; पर उस से उपसा 
ठीक नहीं बढती, क्योंकि पीपछ के पेड़ मे बरोह” प्रायः नहीं देख 
पड़ती ); इस अश्विनी की नासा से युग्म, जोडुओं, दो कुमार, एक साथ 
पेदा हुए । इन का नप्म 'नासत्य” ओर दख' पड़ा । दक्षिण ओर वाम 
नासिका के श्वास-प्रश्वास ही यह शिरिवनी-कुमार' हैं। 'अशिविनी? की 
नास!” से उत्पन्न हुए, इस लिए नाम नासत्यों' भी पढ़ा। दस्त! भी; 
अलूग-अलग, एक का नाम 'नासस्थ?, दद्दिनी नासा के इवास-प्रश्वास 
का, दूसरे का नाम 'दस््र!', बाई नासा के श्वास-प्रर्वश्स का । दस्त” का 
अर्थ शीत भी' है; हठ योग” की शिक्षा है कि, दक्षिण नासा सूर्य-नाड़ी', 
४१, के श्वास-प्रशास से, शरीर में गर्मी, डप्णता, बढ़ती है; वाम 
नासा, चन्द्रनाड़ी 'ह”, के इवास-प्रश्नास से, ठंढ, शीतता, बढ़ती है । 
विविध ग्कारों से प्राण-अपान का जायमन, आयथास, आणायास ही 
मुख्य ह-ठ-बोग' है। 


प्राणायामः पर बलम्‌ । 
प्राणायामेः दह्ढेद्‌ दोषान । 
प्राणायाम: पर त्पः | ( मनन ) 


शरीर के सब दोष दूर हो जाते है, इस से बढ़ कर कोई तपस्या नहीं है। 

आणायाम ही दिव-बेद्य' हैं, दिव्य ओपध है, इस की विद्या ठीक-ठीक 
जिस को घिदित हो, और इस का अभ्यास उस विद्या के अनुसार जो 
करे, उस को कोई रोग नहीं सता सकता । इत्यादि । 


पलक कताकत- कमल शीत न लता के (न०।० >क)१%3०3+॥- सकल पा 4० संननात॥ #0+कक+ मत 0०5 “/% 7: कदलबेकजनाक 
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अ०, अ० ५] वेबखत जादि और शनैश्वर आदि का जन्म २२१ 
 अशिविनीकुमार के जन्म की कथा के साथ और भी कितनी ही सूक्ष्म 


सूक्ष्म बातें कही है, जिन का अर्थ लगाना अति कठिन हो रहा हैं । यथा, 


सूर्य को, मुख्य संज्ञा” से दो पुत्र, वेबस्वत मनु, यम, ओर एक कन्या, 

यमुना । छाय:संज्ञा” से दो पुत्र; भावी आठवें मनु सावर्णि! शनेश्चर 
गच कर, ५ रे पर हुए 

€ ग्रह ), ओर एक कन्या तपती । वेवस्‍्वत तो वर्तमान मन्वंत्तर के अधि- 


# न, 


कारी प्रजापति हुए; यमुना, नदी के रूप से पृथ्वी पर डतरी; यम, 


प्रेतलोक के दुंडधर नियत हुए; सावरणि, आगामी मन्वंतर के अधिकारी 
प्रजापति होंगे; शनेह्चर, ग्रहों मे रक्‍्खे गये; तपती का विवाह, सूर्यवंशी 


१ 


इक्ष्वाकुबंशी सहाराज संवरण के साथ हुआ | बम को छाथा-संज्ञा' का 
शाप हुआ था; सूर्य ने, छाय्रा-संज्षः के बचन की मर्यादा रखने के लिये, 
इतना अंश उस का बचा रक्खा कि ग्रति वर्ष, एक महीना, अम के पैर 
को कीड़े खाएँगे, ओर फिर वह पेर अच्छा हो जाया करैगा। इन सब 
कथाओं मे, मानव-इतिहास ( ऐन्श्रोपछोजी ), प्राणिविद्या (बाया-छोजी) 
भू-शासत्र ( जियालोजी ), तथा ज्योतिःशाख (ऐस्ट्रोनोमी), के भी रहस्य 
भरे हैं---ऐसः अनुमान किया जा सकता है । तथा, किसी युग, जियो- 
छाजिकल एज”, * में, नासिंका और इवास से युक्त आणियों की उत्पत्ति 
वृथ्वी पर प्रथम-प्रथम हुई; नाडी-ब्यूह का आविर्भाव शरीरों में स्थात्‌ 
तभी विशेष विस्पष्ट रूप से हुआ; सूक्ष्म कीटवत्‌ जलू-जन्तुओं में, जो 
शवास-प्रइ्वास नहीं लेते, नाडीब्यूह नहीं देख पड़ता; तथा अन्य उन से 
कुछ थोड़ी उत्कृष्ट योनियां में भी, जिन में पंच इन्द्रयां व्यक्त नहों हैं 

कम ही है। जैसे शनेरचर स्पष्ट ही एक अह है, बेसे यम” भी स्थात्‌ 
वह ग्रह हो सकता है जिस को पाइचात्य घिह्दान्‌ 'वल्कन! कहते हैं 

वह जिस का नाम उन्हों ने 'हु टो” रकक्‍्खा हे | ग्रीस देश के पुराण 

( 'मेथालोजी” ) मे 'वल्कन” एक देव का नाम हे, ओर वह भी छेंगड़े 


कहे हैं; परन्तु उन का के वह कहा है, जो वेदिक पुराणों मे त्वष्टा 


है :07.0[00089; 90]089%; 8८0089 ; 8४70०700759. 
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२२२ अहब्या-शतानन्द की कहानी [ द० का 
विश्वकर्मा? का बता है, अर्थात्‌ सब प्रकार की. कारीगरी; ओर प्लूटो 
नामक देव को प्रेत-जीवों का राजः कहा है, और उन का स्थान पृथ्वी के. 
भीतर महाविवर में बताया हैं। अब पाइचात्य ज्योतिषियों ने, सन्‌ 

३० में, एक नये ग्रह का पता छगाया है. जिस का नाम उन्हों ने 
आीक पुराण से ले कर टी” रक्‍खा है | यह' | ग्रह बहुत छोटा है आर 
उस की चाल मे कुछ विचित्रता भी हैं, जिस से उस को “ँगड़ा” कहना 
साथ होता हैं। इत्यादि ॥ । 


(८) अहल्या के उपाख्यान का अर्थ लगाने का यत्र, पुरुषार्थ! नाम 
6 कर 80 कक 
के अनन्‍्ध के 'कासाध्यात्म! अध्याय मे, में ने किया हे । इस की. क्ृषि- 


पाते, जो, यादें अपनी हल-ब्रोग्या! हल्या! भूमि की उचित रूप से कृ 
करते तो सेकड़ा आनन्द! ( शतानंद नामक पुत्र ) उस से भाप्त करते 
उस को 'हल-रहिता? 'अ-हल्या? “अक् कर चले गये; इन्द्र” ने जो 
विद्युतू, जल, वर्षा के देव हैं, उस को अप्ट कर दिया: थ ह' अनुपजाऊ 
पापाणवबत्‌ , हो गई; जब रास जी ने उस को घूम फिर कर, पाद-चारण. 
पाद-स्पर्श', कर के, देखा, ओर उस का उचित अबन्ध क्रथा, तब बह 
फिर चेतन हो उठी । जायुवेदीय ( 'मेडिकल ) शिक्षा इस आख्यान से 
यह मिलती है कि व्यभिचार दोप से इन्द्र” को, राजा को. सहस् च्रण 
वाला, उपदंश ( 'सिफ़िलिस” ) नामक भसर्यंकर रोश हो गया. तथा 

सा को राजयक्ष्मा, क्षय ( थाइसिस? ); ऋषि की आराधना करने 
से, उचित चिकित्सा करने से, रोग अच्छे हुए; पर चिन्ह ओर शेष कुछ 
न कुछ रही गये । 


. न पतादइश अनायुष्य यथा एतत्‌ पारदारिकम्‌ । ( मन्ु ) 
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प्र०, अ० ५ ] उपदुंश रोग की उत्पत्ति २२३ 

प्रदार-गमन के ऐसा आयुर्नाशक कोई दूसरा दुराचार नहीं; इस 
से जो आधि-व्याथि उत्पन्न होते हैं, वह पुर्त-दर-ुुछ्त अयकुर हुए 
दिखाते हैं. तरह-तरह के उनन्‍्माद, तरह-तरह के कृष्ठ आदद दस रोग 
जी: ओर उस व्यापक उन्‍्माद के कारण घोर पज:बनाशक उुद्ध सी । 


के 


मनु ने कहीं है कि पाप अपना फल दुय बना नहीं रहता । 


न हि एव तु रृतो5चर्मः कतु मंवते निष्फ 
यदि नडात्मनि, पुत्रेषु, न चेत्‌ पुत्रेषु, नप्तठु ! 


यदि स्वयं पाप करनेवारू पर नहीं, तो उस के लड़कों पर; नहीं 
तो नाती-पोतों पर!; व्यभिचार से उत्पन्न रोगा का उसा पीढ़ी पर 
संचार प्रत्यक्ष ही देख पड़ता है । बाइबल” मे भी यही बात कहाँ 
पितरों के पाप का दण्ड, तीसरी चौथी पुरंत तक, उन की संतान को 
भोगना पड़ेगा । उन के पुण्य का फऊ, उत्तम शरोर, उत्तर बुद्धि, घन- 
पत्ति आदि के रूप में, भोगते हैं, तो पाप का फछ क्यों नहीं ९ 
अंततों गव्वा, प्रत्येक व्यक्ति के सुख-दुःख का कारण, अपना ही पूते-क्स 
होता है । जिसी से अच्छे या बुरे कुल में जन्म हता हैं, हैः अच्छा या 
बुरा शरीर, बुद्धि, आदे मिलती है | 
अध्यात्म-शाख के उन अंग की दृष्टि से, जिस का जय साइकिएट्री 
ओर सेको-ऐनालिसिस! कहते है अर्थात्‌ आधि-चिकित्सा?, मनोरोग- 
चिकिध्सः, इस कथा का यह जर्थ हो सकता है के महासाध्वस (शॉक?) 
से. अहल्याः ख्री को, टेदनस' वा सिनकाया » के प्रकार की नेःसज्ञता 
स्तब्धतः, की बीमारी हो गई, जो रामचन्द्र क पदस्पर्श से, कोमल-सुख- 
स्पर्श से, मेग्नेटिक द्च्‌ से, अच्छी हुई ४ इत्यादि । कुमाररिक ने तंत्र- 


रू जता 


१ इस अनर्थ-परम्परा का सविस्तर निरूपण पुरुषार्थ', के चठुथ 
अध्याय कामाध्यात्म' में किया है । 
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२२४ समुद्व-संथन का रूपक [ द० का 
वासिक' अन्ध में ( जो जेमिनि-कृत मीमांसा-सूत्रों के शाबर भाष्य को 
टीका है ) एक और प्रकार से इस रूपक का अर्थ लगाया है--इन्द्रः 
अर्थात्‌ राजा की सभा के सहस्र मंत्री और सदस्प्र ही. उस की हज़ार 
आँख हैं । 

( ९ ) समुद्व-मंथन की कथा तो प्राथः स्पष्ट ही है । आकाश-समुद्र 
मे, इंद्वात्मक विरुद्द शक्तियाँ, देव-देत्य', मंदर” पर्वत (मेटर', महाभूत- 
समूह) के द्वारा, मंथन कर रही हैं; चक्रवत्‌! वह 'मंदर' अमता है 


के 


घूमता है, एक बेर एक ओर, फिर उस के विरुद्ध दूसरी ओर; पेकशन' 
आर 'रि-ऐेकशन!  क्रिया-प्रतिक्रिया, के न्‍्याथ से । सप्प ही वेष्टनी, नेश्री 
रस्सी से; अथांत संसार मे सब वस्तुओं की गति सप-संडलाकार, कुंड- 
लछाकार, कुंडलिनी”, (स्पाइरल” ओर 'साइक्लिकल” ) होती. हैं; ऐसे 
विरोधी घर्षण से, संघर्ष से, ग्रतिस्प्धों से, सब प्रकार के अनुभव 
एक मे रहस्थार्थ मरा होगा ।* संघर्ष से नेकी ओर बदी, भलाई और 
बुराई, पुण्य ओर पाप दोनो उत्पन्न होते हैं; एक नहीं तो दूसरा भी 
नहीं; थ्रदि रतन ओर अमृत पेदा हुए तो हलाहज थिप आर बारुणी और 
शराब भी । एक ही कुटुम्ब से जब भाई भाई मे संघर्ष, झगड़ा, होता हे, 
जिस से सब कुल के नाश का संभव होत! है, तत्र दोनों और की शिका- 
यतों को सुन कर, दोनों तरफ़ से गालियों खा कर, उस सब कोपी 
जाने वाला, ओर दोनो के बीच शान्ति बनाथे रखने बाला, जो कोई वृद्ध 
होता है वही शिव है । 

( १० ) प्रियघ्यत के रथ के सात बेर घूमने से सात द्वीप, सात 
समुद्र, बन जाने का अथ माड्स ब्लेब्स्क्री के महाग्रन्ध दी साक्रट 
डाक्ट्रिन” का आश्रय लिये बिना समझ में नहीं आता; जसे बेदान्त के 
ग्रन्थों, उपनिषदों, ओर पुराणों में 'त्रिक' की (सर्वमेतत भ्रिबत्‌ श्रित्वत)!, 
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... श्र०, अ० ५] प्रिय बत के घूमने से सात ह्वीप केसे बने २२७० 
तथा पंच! की, ( पंच ज्ञानेंद्रिय', पंच कमेंद्रिय, पंच महाभूत, पंच 
अंगुली, पंच. आरणोमि, पंच-खोतास्थु/'; पंचपर्वा' अविद्या आदि की ) 
महिमा कही है, वेसे 'सप्तः की. भी, ( सप्त ऋषयः, सप्त प्राणा:, सप्ता- 
विषः, सप्त जिह्नाः, सप्त होमाः, सप्त लोका:, सप्त द्वीपाः, सन्त समुद्राः 
प्रभृति )। एक परिपाटी, इस विषय के विचार की, यह है कि मानव- 
जीवों का समूह, अत्येक महा-मन्वंतर मे ( मन्वंतर शब्द का अर्थ, 
दो मनुओं के बीच का, अन्तर का, कालऊू---ऐसा कुछ विद्वान्‌ करते हैं ) 
सात बेर, सात महाजातियों से ( रेसेज़ञ' मे ) जन्म लेता है। एक-एक 
महाजाति, एक-एक नये द्वीप मे, अधिकतर, अपने निर्दिष्ट युग, अथांत्‌ 
काल-परिमाण ( 'साइकक”, पीरियड” 9! को भोगती है। प्रत्येक महा- 
जाति मे अवान्तर सात-सात जातियाँ होती है । रामायण की कथा मे, 
जास्ववान्‌ ने कहा है कि जब मै जवान था, तब वामनावतार के समय 
में, जब से वासन ने तीन क्रम, क़दम', बढ़ाये, तब से में ने इक्कीस बार 
पृथ्वी की परिक्रमः कर ली; पर अब तो बूढ़ा हो गया, सम्रुद्ध पार न 
कर सकूँगा; इस लिये हनुमान को ही समुद्र को तेर कर पार करना 
चाहिये! । इक्कीस बार परिक्रमा का भी अं कुछ ऐसा ही होगा, कि 
एक विशेष जीव-समूह ने, ऋक्ष जाति की सूत्रात्मा ने, उतने काल मे 
इकीस बार जन्म लिया, इत्यादि । प्रियत्रत के रथ क्री परिक्रमा का अथ 
कुछ ऐसा ही अनुमान से जान पड़ता है। पाइचात्य भू-शाखी भी कहते 
है कि पृथ्वी के महाद्वीप, समुद्र मे डबते-उतराते रहते हैं; ओर पृथ्वी 
का स्थल-जल-सज्ञिवेश बदलता रहता है। ऊपर 'गौंडवाना-लेंड' की 
चर्चा की गईं। पाश्चाल्य वेज्ञानिक, इस का दूसरा नाम 'लेम्यु रिया! 
बतलाते हैं। मारतवर्ष ओर अफ्रीका का मध्यमाग इस मे शामिल 
था; 'इण्डियन ओशन”! स्थकमय था। उस के टूट कर डूबने पर, 
नया सज्ञिवेश बना। तथा, सब से पुराना समुद्र 'दैसिफ़िक' है, 
उस के बाद 'इन्डियन ओशन?”, उस के बाद “एटलांटिक ओशन!' 
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स्श्द्‌ विनता और गरुड की कथा... [द० का 
बना । इत्यादि । इन्हीं सात महाजातियों का सात महाद्वीपों मे एक 
के बाद एक, जन्म लेने का रूपक, भियत्रत के रथ के सात बेर पृथ्वी की 
परिक्रमा करना और सात द्वीप ओर सात समुद्र बनना है । 

( १३ ) निरुक्त मे कहा हे, पश्यकः सूर्य: कश्यपो भवति!। सूर्य 
ही. का नाम कश्यप हैं; सूर्य की विशेष शक्ति था चिसूति, एथ्वा का 
अधिकारी देव बन कर, काश्यप ऋषि? कहलाई। अदिति', . एथ्वी का 
ही नाम है। 'दिति? आदि भी पृथ्वी के रूप हैं, अंश, 'अश्सपेक्ट” 'पहल? 
हैं । इस प्रकार के तेरह अंश? से, तेरह प्रकार के तेरह मूछ जाति! 
आड्डर्स', के जीव उत्पन्न हुए । आदित्य” दुत्य', दानव”, मानव?, पश्चु, 
पक्षी, सर्प, जलू-जन्तु श्रादि। यह सब “बायॉलोजी', जूओऑलोजी?, शास्त्रों 
के तथ्यों के रूपक है ।* 

विनता को ग्राथः गरुड़ और अरुण की माता कहा है । अरुण, सूर्य 
के सारथी हैं; प्रातःकाल की रक्तिमा का नाम है । गरइ विष्णु के बाहन 
हैं; 'छंदोमयेन गसडेन समुहामान:, ऐसा विष्णु का वर्णन किया है; 
घायु पुराण मे कहा है कि 'विनता”, छन्‍्दों की माता है। कद, का अर्थ 
कुत्सित” भी है; 'सोम-रस रखने का भूरे रंग का पाश्न! भी है; 'सर्पों 
की माता! भी है। गरुइ पक्षी सर्पों को' खा जाता हैं। महाकाल के 
प्रवाह की सूचना गरुद के महवेग ओर परमाध्म-स्वरूप विष्णु के घाह- 
नत्व से होती है; वेदिक छन्‍्द विष्णु की स्तुति करते हैं; उन के सुप्रयोग 
: से 'वेष्णवी” शक्ति का आवाहन हो सकता है, ओर मनुप्य को सहायता 
मिल सकती है। सर्प छोटे-छोटे 'मंडलाकार' 'कुण्डलित” 'साइक्ल”' 
युग हैं; उन को गरूड़रूपी महाकाल खा जाता है । कद, को इच्छा 
होती है कि सर्प” अमृत पी कर अमर हो जाये; ना-समझ जीव चाहता 
है कि हमारा जन्मसरणधर्मा स्थूछ शरीर ही. अमर हो जाय; विनता 
... १ प्रणावज्बगाव गाते; (९्फ्रापांव  शापीधा) (20९8॥; 9८१९ 
(2०९७॥॥; 2]9070 (20६७॥) 
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अ०, अ० ७५] पाँच मेधों का आध्यात्मिक अर्थ .. २२७ 


को टठगने का यत्न करती है । 'सहस्नार चक्र' मे; बहार भर में असत' का 


घड़ा रक्‍्खा हैं; जो जीव, योग-साधना से, अछारंध्र तक पहुँचता 

आत्सा का स्वरूप, अपना स्वरूप, पाहेचान लेता है वह अमर हां 
जाता है; अमर हां जाता हैं! का अर्थ हें, अपनी आत्मा की असरता 
को पहिचान लेता है; “बह्मेव सन्‌ बह्म सवतिः; कोई नई अमरता उस 
को नहीं मिलती; केसे सिझ सकती है ? भूली हुईं, अपने भीतर भरी 
हुई, अमरता को याद कर लेना ही तो अमर हो जाना है । गरुढ, सच्चे 
योगी, योग-बल से, छदोमय? मंत्र का जप, ध्यान, मनन करने से. दो 
पक्ष आर एक चंचु के, इड़ा, पिंगछा, ओर सुषुम्ना के बल से, सह- 
सार! तक पहुच कर, उस घड़े को छाते हैं; पर वाम-मार्गी , अहंकारी, 
राग-द्ैष के दुष्ट भावों से भरे सर्प उस को नहीं पए सकते; अपनी जिह्ढा 
को द्भासिया झूठी, बना लेते हे । वे अमृत नहीं पी सकते, सोम ही 
पी सकते हैं, जिस से नशा होता हें, 'इन्द्रोड्सायत सोमेन'; मालूम 
होता है कि भाग की-सी कोई नशीली ओपषधि रही: उस को बहत से 
लोग मल कर राजस-तामस ग्रत्यक्ष-पशु-यज्ञ से पीते थे, और मांसादि 
'खूब खाते थे; जेसे आजकाल भी 'सेरीमोनियलछ डिनसे? से । 'खात्तविक 
यज्ञ" दूसरी ही वस्तु थी; काम, क्रोध, छोभ, मोह-भय, मद, मप्सर, 
अहंकार ( अज, महिष, गो, अश्व, नर ) का बलिदान उस में किया 
जाता था; अपने भीतर के पछुओं का; बाहरी का नहीं । सोम जोषधि 
के कई प्रकार होते हैं, ऐसा भी पुराने ग्रंथों से जान पड़ता है; एक 
प्रकार के सोम के रस का प्रयोग कायकल्प के छिये, शरीर के नवीकरण 
के लिये, किया जाता था; अमेरिकन इण्डियन छोग 'मेंस्कल' नाम की 
एक ओपधि जानते हैं, जिस के खाने से कुछ देर के ढिये सूक्ष्म इन्द्रिय, 


दिव्य चक्ष, दिव्य श्रोत्र, ( क्लेयर-वायंस”, 'क्केयर-ऑडिये स?, आदि ) 
छछ, 


खुछ जाते हैं । 
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०. उडी 
अब 


२२८ मेरु परत पर देवों का निवास [ द० का 

(१२) मनुष्य का शरीर क्षुद्-विराट है; बह्मांड मे, महाविराट मे, जो 
पदार्थ हैं, वह सब इस मे भी हैं । इस के बीच में मेरुइंड', 'प्रष्ठबंश', 
है। उस में तेंतीस गुरिया ( वर्टित्रा? ) हैं। बारह आदित्य?, ग्यारह 
रुद!, आठ 'वसु”, द्वर-प्रजापती” वा 'अश्विनी-कुमार! । पच्छिम 
के शारीर-शाखी ( 'ऐन/टोमी-फ़िसियॉलोजी” के वेज्ञानिक ) कहते हैं कि 
गले में सात ( 'सर्विकल” ), पीठ मे बारह ( 'डासेल” वा थोराखिक”), 
उन के नीचे कि में पाँच ( 'लम्बर! ), उन के नीचे कमर मे पाँच 
(सैक्रलऊः), उन के नीचे प्रष्ठ मूछ मे चार (काक्सिजियल”); तेंतीस की 
गिनती दोनों अकार से मिलती है; विभाजन, वर्गो-करण, में भेद है । 
मस्तिष्क के कंदों से ओर इन गुरियों से निकलने वाली ओर उन मे 
पेठने वाली नाड़ियों से ज्ञान ओर कर्म की इन्द्रियों का सम्बन्ध 
है; तत्तत इन्द्रिय, और तत्तद्विपयभूत पंच महाभूतों के अभिमानी, 
चैट्यन्यांश 'दिव' कहलाते हैं। पाँच ज्ञानेन्द्रिय, पॉच कमेनिद्रय, एक 
मनस्‌, इन ग्यारह इन्द्रियों के अभिमानी', अहंकार-वान्‌”, देवता, 


ग्यारह 'रुद्र' कहलाते हैं । 


( पर्व्॑चिनिर्मितों यसमात्‌ तस्मान्मेरुस्तु पबंतः, 
तत्र संचारिणी देवी शक्तिराद्या तु पावेती 
तस्य मूध्नि स्थितों देवो ब्रह्मस्न्थे महेश्वरः 
अनन्तानां थे केलीनां तयोः कैलासः आखनम्‌ | 
मानस्यः एवं ताः खवोः, सरस्तस्मातच्च मानसं। 
दीव्यन्ति, यत्त, क्रीडंति, विषयेरिद्रियेरपि 
तस्माद वाः इति प्रोक्ताः तास्‍्ताः प्रकृतिशक्तयः । 
_महेश्वरस्यात्मनस्तु सर्वे ते बद्यवतिनः 
दम द्वावयत्यस्माद्‌ आत्मा इदंद्स्तु कथ्यते 


है 36जन#६8। ४ मत करताज?० कम आत .कए 
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प्र०, अ०५] बहानाल! 'मणिक्णिका? आदि का आध्यात्मिक अर्थ २२९. 
'इढ-द्ूं संत आत्मानं 'इन्द्र' आचक्षते बुधाः, 
देवानामीच्चरइचेंद्रः इति पोराणिकी प्रथा।) 

इस प्रकार से संग्रह-इलोक कहे जा सकते हैं । 
शेव के सिर से आकाश-गंगा बहती है; वही सुघुस्ना है; सु-सुन्ना” 
अति उत्तम मनन?, 'महा-आनन्द! । उस की “धारा? को उलटी बहावे 
प्राणशक्ति (रा-धा? की उचित उपासना करे; 'उध्च-रेतस”, 'बह्मनारू! 
से ( जो स्थूछ काशी नगरी की एक गली का नाम है ) 'मणिकर्णिका! 
घत्ट को जाय, तो बह्ा-लाभ? हो, तारकः मंत्र मिले, तर जाय, मुक्त 
हो जाय | मेरु के ( स्पाइनल कार्ड” के ) बीच की नाली ही आयः 

'सुषुम्ना! शब्द से संकेतित होती है। उस के दहिने तरफ “पिंगला?, 

और बाई ओर इड़ा, कही जाती है; ये प्रायः दोनों 'सिम्पाथिक नव्‌'ज्ञ 

हैं! कुंडलिनी का, जो शक्ति की एक रूपान्तर ही है, इन नाड़ियों से 
सम्बन्ध हे। योग-वासिष्ट के निर्वाण-प्रकरण के पूर्वार्ध के अन्तिम 
अध्यायों से, तथा अन्य अन्थों मे, भिन्न अकारों से, इस का संकेत मात्र 
वर्णन किया त्यादि । 

स्कद पुराण के काशी खंड नामक अंश मे काशी”, वाराणसी”, 
गड़्ा', अविमुक्त क्षेत्र', त्रिश्यूल के उपर स्थित काशी?, शिव की 
नगरी”? इत्यादि का सविस्तर आध्यात्मिक अथ बताया है। आत्मज्ञान 
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२ इन तीर्थों के नाम सब, काल के प्रवाह से, भ्रष्ट हो गये; हयग्रीव 
कुड का हिंगुआ तलाव, मिश्र-पुष्कर का मिसिरपोखरा, मंदाकिनी का 
मेदागिन, मंत्स्योदरी का मछोदरी हो गया; और अब तो यह सब तीर्थ 
छत ही हो गये, म्युनिसिपलटी के कूड़े से पट गये, ओर उन पर नैजिक 
मकान या साव॑जनिक उद्यान आदि बन गये। ओर ज्ञानी तपर्वियाँ 
के ठिकाने महा पापिष्ट ठग बकब्ती बिड़ाल्जती भर गये, जिन की चचा 
ऊपर की गई । 








२२३०. काश्यां मरणान्‌ मुक्ति, ऋते ज्ञानात्‌ न झ्ुक्ति/ः [ द० का 
को पा छिया हे जिस ने, आत्मा का 'प्र-क्राश” हो गया है जिस में, उस 
बुद्धि ही का. नाम काशी । वरुणा से आशथ इड़ा, असी से पिंगला, 
लुछ सरस्वती से सुषुम्ना--इसी से वाराणसी । सदा बहने बाली 
धगच्छति इति गंगा', अनाह्ननन्त-प्रवाह वाली मूछझ प्रकृति, कूट्स्थ 
केलास परत पर ब्रेठे हुए परमाव्मा शिव के नीचे बहती हुई | तिश्व॒ल 
के ऊपर, क्योंकि /सव एतत्‌ ब्रिक त्रिकं? । बह्ानाल” गछी; मणि- 
कर्णिका अर्थात्‌ वही सहस्रार चक्र; हथग्रीव कुंड, सिश्रपुशकर तार्थ, 
मंदाकिनी, मत्सय्योदरी आदि, सब शरीर के विविध चक्रों कंदे पीठों के 
नाम हैं। कार्यों मरणान्‌ सुक्तिः”, क्योंकि आत्मा के प्रकाश से व्याप्त 
बुद्धि को पा कर जो जीव शर्रीर छोड़ता है वह अवश्य मुक्त हो जाता 
है; तथा काशी से सच्चे तपस्वी ज्ञानी आत्म-ज्ञान कों पाणे साधु 


सनन्‍्यासी रहते हैं; उन के सत्संग से ही दूसरों को भी ज्ञान मिलता 


है, “ऋते ज्ञानाव न मुक्तिः” ऐसा ही अर्थ सात पवित्र पुरी और चारो 
धाम का है। इस्यादि। पंचक्रोश और उस के मंदिरों ओर तीर्थों की 
भी कथा ऐसी ही अनन्त कथा है। पदुचक्रों को जगाने और उन के 
पार जा कर सप्तम सहस्नार मे पहुँचने की सब क्रिया, विविध योग- 
मार्गों! के प्रक्रियात्मक अभ्यास का विपय है; बिना उच्च कोटि के अनु 
भी, यम निय्रमादि में निष्णात, सदगुरु के, तथा बिना बसे ही सच्चे 
हृदय से थुयुक्ष, मुमुक्ष, शुद्ध पवित्र चरित्र से युक्त शिष्य के, इन गृः 
रहस्य विषयों का पता चलना कठिन है; और योग की भूमियों को, 
उस रहस्यज्ञान की सहायता से, क्रमशः पार करने बाछे अभ्यास का 
करना तो अति कठिन है । 


 अहिसा-सत्य-अस्तेय-ब्रह्मचये-अपरियग्रहाः यमाः । 
शोच-सन्तोष-तपः-स्वाध्याय-ईश्वरप्रणिघानानि नियमाः | 
( योग-सूत्र 2 
अभ्यासेन तु, कीतेय !, वेराग्येण च ग्रह्मते | ( गीता ) 
त॑ खाच्छरीरात्प्रवृद्देत्‌ मु जांद इषीकामिव घेयेण । 








के अकयाड 2 जा मल आम कटरा लाभ क पाण पहला कर पट चषत-का 


भ्र०, आ० ० ] स्थूल शरीर और सूक्ष्म शरीर २३१ 
इृह चेद्‌ अद्कद्‌ बोद्चु' प्राक्‌ शरीरस्य विस्लसः 

ततः सवबषु छाकषु शरारत्वाय कसपते | 

लब्ध्वा विद्यां योगविधि च ऋृत्स्नं, 

ब्रह्म ध्राप्तो विर्जोउभूद्‌ विस्तत्युः । ( कठ० ) 

यस सब गीता और उपनिषदों के वाक्य हैं। आशय यह है कि 
वेदान्त के निश्चित ज्ञान से चित्त-विम्युक्ति' हो जाती है; पर उस के 
पीछे भी, योगविधि' से, सूक्ष्म शरीर को स्थूछ शरीर से बाहर निकाछू 
सकने से, शारीर मुक्ति! होती हे | 'चित्त-विम्लुक्तिः अधिक दृढ़ होती है । 
मुहम्मद ने भी कुरान मे कहा है, म्ुतो क़ब्छुन्‌ तमूतो!, यानी मौत 
से क़ब्ल मोत को जानो; मरने मे पहिलके मरो; जीते जी 'जिस्मि-क्सीफ़ः 
से जिस्मि-लतीफ़” को अछग करने की श्ञान को हासिल करो | मुल्ला 
जामसी ने कहा हें--- 


यक्‌ बार बमारद्‌ हर कस, बच्ारः ज्ञामा बारहा | 


चक्र 


ओर छोग तो एक ही बार मरते हैं, बेचारा जामी बार-बार मरता 
है;” यानी स्थूछ शरीर से सूक्ष्म शरीर को निकाऊ कर, उस के द्वारा 
दूसरे लोकों की, आलमों की, सर करता हैं । 


कुछ अन्य रुपक 


ऐसे ही' रूपक, पद्‌ पद पर पुराणों मे भरे हैं । यथा, जब इन्द्र की 
सौतेली माता दिति ( घथ्वी ) गर्भवती थी, ओर इन्द्र का भयंकर शत्रु 
उस से उत्पन्न होने वाऊा था, तब इन्द्र ( विद्युत्‌ ) ने, दिति के गर्भा- 
शय मे योगबल से प्रवेश कर के, वच्ध से भर्भ के सात हुकड़े किये, ओर 
जब वे सात रोने लगे, तो 'सत रो”, मत रो”, कह कर एक एक के 
सात सात टुकड़े किये; इस से उन का नाम उनचास मरुत्‌” ( वायु 2 
हुआ, और वह गर्भ से निकछ आये; फिर इन्द्र ने दिति से अपना अप- 
शध क्षमा कराया, और दिति ने इन्द्र ओर मरुतों से सदा के लिये 


पा इइंलला अ मा मम #््एपकडाआाहा, ॥#शकाबानकका का लाशिर: आाहकाा 








२३२ . उँचास मरुतों का अथे . [दु० का 
 मित्रवा करा दी। अवश्य ही इस बुद्धिपूवक गढ़े हुए रूपक का कुछ 
विशेष अर्थ होगा | स्थात चैसा ही कुछ हो जेसा पच्छिस के वेज्ञानिक 
लोग अब कहते हैं, कि बहुत किस्म की 'गेस” होती है। और 'सात' 
संख्या का भी, इन के क्रमिक विकास (ईचोल्यूशन”) से सम्भवतः कुछ 
वैसा सम्बन्ध हो सकता है जैसा पाश्चात्य रूसी वज्ञानिक मेंडेलेयेफ्न के 
पाये और बतलाये 'पीरियाडिक छा? मे दिखाया है; अर्थात्‌ आदिम 
परसाणुओं से इतनी 'संख्या” पर, ऐसे ऐसे 'केमिकछ एलिसेंटस” बनते 
हैं; 'सांख्यः दर्शन मे पंच भूतों की क्रमिक उत्पत्ति, वेदांत का पंची- 
करण', आदि भी, इन भावों से मिलते हैं । ऐसे ही ' मत्स्य पुराण में, 
अग्नि की पत्निप्राँ, उन के बेटे, पतोहुएँ ओर पोते, सब मिल्ल कर उनचास 
 अप्लि कहे हैं। निश्चयेन यह भी निरी कहानी नहीं हो सकती । पच्छिम 
के वैज्ञानिकों ने तरह तरह की रे! निकालना शुरू किया हे 'एक्‍्स-रे 
'एनू-रे! 'कौस्मिक रेज़! आदि ।* पर क्‍या ठीक अर्थ है, यह. कहना अब 
कठिन हो गया है। भारत के शील के साथ साथ ज्ञान का भी सर्चथा 
हास हो गया है । 

कुछ सीधे ऐतिहासिक रूपकों की भी' चर्चा कर देना उचित होगा। 
इन का अर्थ सरल और प्रायः निस्सन्देह है । 

बहुत पूरे काल मे, परम यशस्वी ध्रुव के वंश मे, अंग का' पुत्र वेन 
हुआ । बढ़ा दुष्ट निकला । बाल्य कार में ही, अन्य बालकों की हत्या 
तक उस ने आरम्भ किया । अंग राजा, नितांत निर्विण्ण हो कर रातों 
रात जंगलों मे जा कर लापता हो गये । मंत्रियों ने ऋषियों से निवेदन 
किया । अराजकता मे महादोष; वेन के अभिषेक की आज्ञा दी । राज- 
सिंहासन पर बेठ कर वेन ओर भी मसदमसप्त हो गया; प्रजा को अति कष्ट 

देने छगा; सारी समाज-च्यवस्था को बिगाड़ डाला: धर्म-कर्म, जीविका- 
१ (80५ 
- २ फ्णपा0प; शेटय०्तांट ॥89,. एाल्कांए्यशी 4०या6708; 

998 ; +-९89, /९-॥९४५७, ((057770 ॥२७५४. 


प्र०, अ७ ७ | वेन राजा की कथा 'प २३३ 
दृत्ति, का संकर कर दिया; मेरी के घोष से यह आज्ञा देश मे घुमाई 
कि ईश्वर की, देवों की, पूजा कोई न करे, सब मेरी ही पूजा करें, क्योंकि, 
एते चान्ये चर विद्ुधा: प्रभवो बर-शापयोः, 
देहे भवंति डपतेः ; सर्वदेवमयो न्पः। 
सब देवता, राजा के शरीर मे ही हैं; वही घर और शाप का देने 
वाला है | ऋषियों ने आपस मे सलाह की, | 


अही, उमयतः पाप्तं छोकस्य व्यसन महतः 

 दारुणि उभ्यतो दीप्ते इव, तस्कर-पालयो: | 
अराजकभयाद्‌ एब कृतो राजा अ-तद्हंणः ; 
ततो5प्यासीद्‌ भय त्वद्य; कर्थं स्थात्स्वस्ति देहिनाम्‌ । 
ब्राह्मण: समद॒क शान्तो दीनानां समुपेक्षकः, 
स्रवते ब्रह्म तस्यापि, भिन्नमांडात्पयो यथा । ( भागवत ) 


काठ के टुकड़े मे दोनों ओर से आग छगा दी जाय, वह दशा 
प्रजा की हो गईं; अराजकता मे चोर डाकुओं के भय से इस को राजा 
बनाया; यह उन से भी अधिक दुष्ट निकला; प्रजा का केसे भला हो ! 
समदर्शी, ब्रह्मज्ञानी, शान्त, दान्त, त्यागी, तपस्वी, ब्राह्मण भी यदि 
दीन प्रजा की दु्दंशा देखता हुआ उपेक्षा करे तो उस का बहाज्ञान नष्ट 
हो जात है, जेसे फूटे बर्तन मे से पानी ।! 

ऋषियों ने राजा वेन को समझाने का यत्र . किया; एक न सुना; 
तब उन्हों ने उस को हुंकार” से मार डाछा | वेन की बाई जाँघ को 
मथा”; उस मे से अति कुरूप बुद्धिहीन पुरुष उत्पन्न हुआ; उस को 
ऋषियों ने, “निषीद” अलग बेठ जाओ”, ऐसा कहा; उस से “निषाद' 
जाति उत्पन्न हुईं। वेन की दक्षिण ओर वाम मुजाओं को ऋषियों ने 
मथा; दाहिनी से प्रथु निकले; ओर बाईं से अञिः नाम की कन्या; 
दोनों का घिवाह कर के, एथु का राजपद पर अभिषेक किया । 

अर्थात्‌, बेन की संतान मे ऋषियों ने खोज की; उस के दुराचार 








२३४. आदि राज प्रथु का पृथ्वी रूपिणी गो को दृहना [ द० का 
भिचार से उत्पन्न, कुरूप कुबुछि जन्तुओं को, निपादों! को अछूग 

कर दिया; सदृविधाह' धर्म-विवाह से उत्पन्न, सदाचारी किष्णु के 
अंशावतार-रूप पृथु को राज! बनाया, ओर उसी वंश की उत्तम कन्या 
से उस का विवाह कर दिया । उस आदि-काल मे सर्पिडों सगोश्नों का 
भी कभी-कभी विवाह हो जाता था; यथा ईजिप्ट देश में फ़ेरों! 
फ़रडन! का, तथा पेरू देश मे 'इंशा” राजाओं का, बहुच्रा अपनी 
बहिन से ही विधाह होता था, ओर आचीन ईरान, 'आयाना', मे तो 
पिता-पुत्री, माता-पुत्र का भी, कभी-कभी । 

पृथु बढ़े श्रतापी, यशस्त्री, अजापालक, नूतन-युग-अवर्तंक हुए। 

उन के समय में अकाऊरू पड़ा; श्रजा भूखों मरने ऊछूगी; राजा से 
आक्रन्दन किया; धरा वसुन्धरा घरित्री भूतधात्री ( प्रथ्वी ) पर प्रथु 

को बड़ा क्रोध हुआ; उस को घमकाया, तू क्‍यों मेरी प्रजा को अज्ञ 

नही देती ९" धरा देवी ने गो! का रूप धारण क्रिया; आदिशणज प्रथु 
ने, मनु! को ( कुटुस्बी प्रजापतियों को ) 'बत्स, चछवा, बना कर. 
गो को वत्सलछा” दुग्धवती पिन्हा कर के, उस से सब ओपक्रियों 

अन्नो, को दृहा; बृहस्पति ( ज्ञानियों ) को बत्स बना कर, ऋषियों ने 
छन्दोमय! वेद, समस्त ज्ञान, दृह्ा; इन्द्र को, ( इन्द्रियों की शक्ति 
को ), वत्स बना कर देवों ने सोम? वीर्य, ओजस , बल, दृहा; देत्य- 
दानवों ने, दुष्टों ने, सुरा', शराब; अप्सरा ओर गंधवों ( कलाबन्तों ) 
ने, (गां, वां, घर्याति इति गंधर्वाए, आपः सरंति आशिः इति 
अप्सरसः, द्विप्रकारा: सूर्यस्थ रइमथः ), गांधव॑ मधु, संगीत विद्या; 
सिद्ध विद्याघरों ने विविध विद्या ओर सिद्धियाँ; मशयातवियों ने तरह- 





प्रकार के रस; पशुओं ने मातृदुग्ध; पव॑तों ने नाना अकार के धातु; 
इत्यादि । सब अकार से अ्जा का रंजन! हुआ, इस लिये अजा ने प्रथ्रु 
को राजा! कहा, आदिराज' साना; घरा को एथु ने अपनी, पुत्री सान 
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प्र०, अ० ५ | ग्राम, पुर, पत्तन, कृषि आदि का आविष्कार २३७ 
इस का नाम' एृथ्वी” हुआ। ज्योतिष से पृथ्वी नाम इस लिये रक्‍्खा 
गया है, कि सब अहों मे वह अधिक धन! 'सालिड' डेन्स” है, 'पृथु 
अर्थात्‌ भारी है। एथु मे सच्चे राजा के सब गुण पराकाष्ठा मे थे, 


मातभक्ति परस्त्रीषु, पत्न्यां अर्थेम्‌ इवात्मनः, . 
ध्रज़ासु पितृवत्‌ स्निग्धः, किकरो ब्रह्मवादिनाम , 
देहिनामात्मवत्‌ प्रेष्ठ:, सुहृदां नन्द्वर्धंनः, 
मुक्तसंगप्रसंगोएयं, दंडपाणिः असाघधुषु, 
अय तु साक्षाद्‌ भगवान्सत्यधीदः 
कूटस्थ आत्मा कलयाइवतीणः । 
अजा ने उस को जगदात्सा भगवान्‌ का कलावतार ही माना । 
चूणंयन स्वधनुष्कोल्या गारिकूटानि, राजराट 
भूमंडल इदं वन्‍्यः घ्रायश्चक्रे सम॑ विश्वुः, 
निवासान्कव्पयांश्क्र तत्र तत्र यथा5हतः, 
ग्रामान्‌, पुरः, पत्तनानि, दुगाणि विविधानि च, 
घोषान्‌ , ब्रजान ; सशिविरान , आकरान , खेटखरवेटान । 
पाक पृथोरिद्द नेबंधा पुरग्रामादिकत्पना 
यथासुर्ख बसंति सम तत्र तत्र 5कुतोभयाः । 
प्रथु ने धनुष्‌ की कोटि से पर्वतों को चूर कर के समथर,? 
“समस्थल? बनाया, ओर उस पर प्रजा! के बसने के लिये, जेसे पिता 
पुत्रों के छिये, आम, पुर, पत्तन, दुर्ग, ( घोसियों के गाय बेल रखने 
के ) घोष”, ( घूमते-फिरते बजन्ति इति! पशछ्ुु चराने घाले गोपालों के 
लिए 'डेरे तम्बू के ) बज”, ( सेना के ) शिबिर', आकर ( खान ), 
खेट, खर्घट ( छोटे छोटे गाँव ), आदि बनवाये। प्थु के पहिले यह 
सब नहीं था; प्रजा इधर उधर सुख से निर्मय जहाँ मन चाहा वहाँ 
दी रहा करती थीं। इसी से पए्थु आदिराज कहलाये 
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२३६ ... नयो सभ्यता दिष्टता का जन्म [ दु० का 
दस कथा का अर्थ स्पष्ट ही यह है, कि पृथु के समय से पहिछे 

पृथ्वीतल की और ऋततुओं की अवस्था कुछ दूसरी थी; जेसी अब भी 
दक्षिण समुद्र के टापुओं से है; बारहों महीने, घसन्‍्त का सा मोसिस, 
बीच-बीच से बर्सात, कभी-कभी भारी वात्या, तूफ़ान; प्रजा को मकान 
बनाने, गाँव शहर बसाने, की, न आवश्यकता न बुद्धि | फिर 
अवस्था बदली; एथु के राज्य काल मे, नये सिर से एक बढ़े 
'सिविकिज़ शन/, सम्यता, शिष्टता, का प्रादुर्भाव हुआ; विशिष्ट ज्ञानवान्‌ 
जीचों ने मनुष्य जाति मे जन्म लिया; शास्त्रों का आधिष्कार किया 

मानव जीवन के प्रकार मे परिवर्तन कर दिया। जसे, आज काल, सो 
वर्ष के भीतर भीतर, आधिभौतिक चिज्ञान और विविध यंत्रों के निर्माण 
मे अदभुत वृद्धि होने के कारण, समझ सानव जीवन, रहन-सहन 
आहार-विहार, वाणिज्य-ज्यापार, रमण-अमण, शिक्षा-रक्षा-भक्षा के चाह 
प्रकारों मे सर्वथा काया-पलट हो गया है; सभ्यता, कृषि-प्रधान के स्थान. 
मे यंत्र-प्रधान हो गई है । बसे, एथु के समय में ही आम, नगर, आदि 
बने और बसे; खेती बारी का हुनर पेदा हुआ; गाय भेंस बकरी पाल कर 
उन के दूध से काम लिया जाने छगा; गीत-बाद्य की विद्या पैंदा हुई; 
अच्छी के साथ बुरी बातें भी आईं; शराब, गोइत, का भी व्यवहार 
आरम्भ हुआ; इत्यादि | यह सब विषय, जाजकाल, पश्छिम के 'सोशि- 
यालोजी”' शाख, सामाजिक जीवन के आरम्भ ओर विकास के इति- 
हास, का है। ब्रिटेन के नामी वेज्ञानिक श्री आल्फ्रेड रसेल धालेस ने, 
सोशल एनवाइरनमेंट एंड मोरल प्ोग्रेस” नामक अपने अन्ध से लिखा 
है कि अम्नि उत्पन्न करने का, खेती का, दूध दही घी के प्रयोग का, ऊन 
ओर रूई से कपड़ा बनाने का, और ऐसी ही कई अन्य परसावश्यकीय 
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आअ०, अ०७५] कामधेनु' के छिये क्षत्रियों और ब्राह्मणों के घोर युद्ध २३७ 
चस्तुओं का उपज्ञान, जो स्थात्‌ छाखों नहीं तो दसियों बीसियों हज़ार 
वर्ष पाहझे हुआ, वह इचर के सी वर्ष के अत्यक्ष त आविष्कारों से भी 
अधिक आइचयैमय और मानव जीवन के लिये अधिक उपयोगी है 

था तो गो शब्द के कह अथ हें गाय बल, स्वर सूर्य करण वजञ्ध 
(बिजली), इन्द्रिय, बाण, दिशा, वाणी, पृथ्वी, तारे, इत्यादि; ये सब 
सदा चलते रहते हैं । धातु से अथे, गच्छति इति गौ: जो सी चले” 
अग्नेज़ा शब्द भा गो! और 'काउ” इसी से निकलते हैं । पर इन रूपकों 
में गो? शब्द का अथ पृथ्वी ही है। 

कामघेनु' गो के छिये, विश्वामित्र ( क्षत्रिय, पीछे ब्राह्मण ) का 
बसिष्ठ ( ब्राह्मण ) के साथ; तथा विश्वामित्र के भगिनीपुत्र जमदझि 
( ब्राह्मण ) ओर उन के पुत्र परशुराम ( ब्र्म-क्षत्रिय ) का कार्त्तवीर्य 
( क्षत्रिय ) के साथ बहुत वर्षा तक घोर संग्राम हुआ। दोनो की 'काम- 
घेनुओं” ने अपने 'खुर, पेट, पूछ, सींग” से 'शक, पहव, काम्बोज, यवन, 
म्लेचछ” आदि जातियों की बढ़ी-बड़ी सेनाएँ उत्पन्न कों। दोनों तरफ़ 
भारी जनसंहार हुआ; वसिष्ठ के भी, विश्वामित्र के भी, सो सो पुत्र मारे 
गये, जमदमि ओर उन के कुटुम्ब के बहुतेरे मारे गये; परशुराम ने 
कार्त्वीर्य ओर उस के वंश को मारा, और फिर फिर, तीन वर्णो की 
सेनाएं बना बना कर, इकीस युद्धों मे प्रथ्वी को निःक्षत्रिय? करने का 
महायल्ल किया। बहुत वर्षो के, ओर बड़े बड़े तरह तरह के उपद्र॒वों 
और प्रजा ओर राष्ट्रों के विक्ृवों के बाद शान्ति हुईं । 

विश्वामित्र ओर कात्तवीर्य दोनों की कथाओं का, आज काल के 
शब्दों मे अर्थ यही है कि महाभारत कार से पहिले, ब्राह्मण वर्ग और 
क्षत्रिय वर्ग से, उपजाऊ भूमि का छोम बहुत बढ़ा; दोनो ने उचित से 
अधिक भूमि को अपने भोग विरास के किये अपने अधिकार में रखना 
चाहा; प्रजा की भलाई की चिन्ता बहुत कम की; आपस मे युद्ध हुए; 
 क्षत्रियों की सेन! तो बनी बनाई थीं; ब्राह्मणो ने बाहरी जातियों को, 
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२३८ छर्भी, इसी शताब्दी में, यूरोप में ऐसे ही घोर युद्ध [ द० का 
अपनी भूमि की पेदावार दे कर, अपनी सहायता के लिये बुलाया; 
दोनो का बहुत ध्वंस हुआ; अंत मे किसी किसी रीति से संधि और ! 
शान्ति हुईं | यही कथा, यूरोप के इतिहास मे, कई बेर हो' चुकी । 
चर्च और स्टेट! 'प्रीस्ट ओर किंग”, सासरडोटलिस्ट ओर मिलिटरिस्ट!, 
पथियोक्राट और टाइमोक्राट” के बीच में, ज़मींदारी, घन, आज्ञा-शक्ति, 
अधिकार, भोग विछास, की अति छारूच से बड़ी बड़ी लड़ाइयोँ हुईं 
जिन मे प्रजा की तबाही हुई। फ्रेंच रिवोल्यूशन' के समय सी चर्च? 
की बहुत जायदाद छीनी गई; हाल में, रूस से, जनता ने 'भीस्ट' की 
भी ओर ज़मीदार की भी सब ज़मीन छीन ली; सन्‌ १९३६--३ ७-३८ 
ही मे, स्पेन मे, प्रजा-दिन/शक भारी ग्ृहयुद्ध हुआ, जिस में भी एक सुख्य 
' | द कारण यह था' कि 'चचं? की बहत ज़मीन, नये बनाये संघ-राज्य के 
था अधिकारियों ने छीन छी थी; और इस गृहयुद्ध मे चर्च के पक्ष चाले 
सेनानियों की जीत हुईं है। सन्‌ १९०२ मे, भारत वर्ष के उत्तर-प्रदेश _ 
ओर बिहार में ज़मीदारी को नई स्वराज सकार ने मिटा दिया; अन्य 
प्रांतों मे भी ऐसा करने का विचार हो रहा है। इसके पहले, सन्त 
. १९४८ में आरस्म कर के, सब देशी राज्यों का भारत में विछयन 
किया गया ओर हो रहा हैं। समग्र भारत ( हिंद-स्थान ) से बर्ढी 
उथल-पुथल मची हुई हैं; इस सब का फल अच्छा होगा या बुरा 
भविष्य के गर्भ भें छिपा हुआ है । 
रावण के दस सिर और बीस भुजा का अर्थ, दस मंत्री आर बीस 
प्रकार के सेना के अंगी से समझना चाहिये; चतुरंगिणी सेना के स्थान 








मे उस की सेना विशांगिवी थी; हथाई जहाज़ भी थे ( एयर-आ्स ), ध्क 
ः कक. | ! 
समुद्री सेना ( नेचल आर्म ), तोपज़ाना ( आरिलरी आम ) आदि, जस | 
१ (घाढी) 800 50486 ; [07708॥ 8॥0 ततए ; 0037 8॥)0 ॥70॥0; द ः 
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अ०, अ० ७५] रावण के दस सिर ओर बीस भ्ुजा का अर्थ. १३० 
आज पच्छिमी राज्यों की । बह्ज्ञानी हो कर भी पापिष्ठ था, इस लिये 
ब्रह्मराक्षस था; काशी में जो' पाप करे वह बह्माराक्षस बरह्मपिशाच होता 
है । सीता का अर्थ जोती बोई भूमि; राम जी की भूमि को रावण ने 
चुरा लिया था। इत्यादि । 

'सोशियोलाजिकल हिस्टरी? का, ईवोल्यूशन! का, ऐसा रूप ओर 
क्रम क्यों होता है, इस प्रइन का उत्तर, चैतन्प-परमात्मा की प्रकृति 
के प्रवृत्ति निवृत्ति रूप असंख्य प्रकार के विकास-संकोच को बतलाने 
वाले आत्म-दर्शन-शाख से मिलता हे । 


रूपकों की चचोा का प्रयोजन 


यहाँ यह संब चर्चा केवल इस वास्ते कर दी कि दर्शन! से कहाँ 
तक आँख' फेलने का सम्भव हो जाता हैं, यह जिज्ञासु को मालूम हो 
जाय; पुराण ग्रन्थों के अक्षराथे पर अंध-श्रद्धा न की जाय; न थक-बारगी, 
उन को अफ़्यूनची की ग़प्प कह कर कूडेखाने मे फेक दिया जाय; गत्युत 
उन का बुद्धि-सम्मत, युक्ति-युक्त, गूढ़ अर्थ खोजा जाय । पहिले ही कहा 
है, पर फिर से याद दिल देना डचित है, कि ऊपर जो जर्थ 'पोराणिक 
रूपकों के सूचित किये गये हैं, वे कदापि निश्चित प्रमाणित नहीं हैं; 
युक्ति-द्वारा कल्पना मात्र हैं; बुद्धिमान्‌ पाठक खथ्ं इन से विस्तार, संकोच, 
माज न, शोधन कर लेंगे । द 

कोई कहेगा कि बह्मायासे लघुक्रिया'; 'कोह कन्दन व काह बरा- 
बर्दंन!; पहाड़ खोद कर चुहा निकारूना; भारी मिहनत कर के, एक-णुक 
रूपक का अर्थ खोजें, वह भी निश्चित न हो, और ऐसी कोई नई बात 
भी न मालूम हो, तो ऐसा क्यों करें ! पाइचात्य विज्ञान को घुस्तकां सं, 
क्या इस सब से बहुत अधिक ज्ञान, हम को, इस को अपेक्षा बहुत 
सरलता से, नहीं मिल सकता ९ डर 
इस शंका का मुख्य समाधान यह है कि अध्यात्म-विषयक, योग 


हि कब अंक केक 
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रण. . एक शंका का समाधान [ दृ० का 
विषयक, जो ज्ञान इन प्राचीन अन्थों से, उन की वतंमान शीर्ण-जीर्ण 
अवस्था मे भी मिल सकता है, वह अभी तक पाइचात्य चेज्ञानिक्रों को 
प्राप्त नहीं हुआ है । पश्चिम से जो पाश्चमोतिक वस्तुओं का आधिभौ- 
तिक विज्ञान, ओर बाह्य दाक्तियों का ( हीट', लेट', सोंड', 'इलेक्‌- 
ट्रीसिटीट, मिग्नेटिग्म! आदि का) आधि-देविक विज्ञान, वहाँ के 

अन्वेषकों गवेपकों ने प्राप्त किया है, उस को हमे, आदर के साथ, और 
सदुपयोग के लिए, लेना ही चाहिये; पर उस के साथ, हम को अपने 
प्राचीन आध्यात्मिक ज्ञान का, आभ्यंतर शक्तियों के आधिदेविक ज्ञान 
का, जोर्णोद्धार कर के संग्ंथन करना भी परम आवश्यक है। संभव है 
कि वेदिक ओर पौराणिक सूचनाओं ओर रहस्यों पर उचित रीति से 
ध्यान करने से नई आधिदेविक ओर आधिभौतिक बातों का भी विज्ञान 
मिले । दोनो के, प्राचीन और अतीचीन के, पुराण ओर नवीन के, अज्ञान 
और विज्ञान के, उत्तम सम्मिश्रण से, समन्‍्वथ से, और सम्यगद्शन के 
अनुसार सत्‌ श्रयोग से, 'सनातन”पदार्थ के अनुकूल धर्म” के बतागे 
मार्ग पर चर कर सदुपयोग करने से ही, भारत का, तथा सर्वे मानव 
जगत्‌ का, कल्याण हो सकता है । और भी; प्राचीन कार से छापाख़ाना 
आदि की सुविधां नहीं थी; थोड़े में बहुत अर्थ कहने का अ्रयोजन था । 


सभी ज्ञान कमे के वास्‍्ते हैं । 


“सर्वमपि ज्ञान कर्मपरं”--यह मौसांसकों का मत है। अर्थात्‌ 
सब जान का प्रयोजन यही है कि किसी कर्म का उपयोगी हो ।” शांकर 
सम्प्रदाय के वेदांतियों ने इस उत्सर्ग मे यह अपवाद छगाया है कि 
“ऋते आत्मज्ञानात्‌''; आत्मज्ञान स्वयं साध्य हे, किसी धर्म का साधक 
नहीं ।? कर्मकांडी मीसांसकों ने इस शांकर सत का दूसरी रीति से उत्तर 
दिया है, जेसा तन्त्रवार्तिक की न्‍्याय-सुधा न/मक टीका में सोमेश्वर 
भट्ट ने (अ० १, पाद २, मे ) कहा है । 
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प्र०, अ० ७ ]। आत्म-ज्ञान भी कर्म-परक है वा नहीं ? २४१ 


परलोकफलेणषु कम्स शनाशइहादिव्याता रक्तांनेत्यकत - 
भोक्त्रूपात्मज्ञानं विना प्रवृत्यनुपपत्तेः, अहं-प्रत्ययेन च. देहेडपि 
दृष्ठेन, स्फूटतया तद्आ्यतिरेकस्य ज्ञातुम्‌ अशक्यत्वात्‌, शास्त्री 
यम्‌ आत्मज्ञानं क्रतुविधिपिरपेक्षितं ;...उपनिषज्जनितस्यात्म- 
ज्ञानस्य...क्रत्वंगत्वावधारणात्‌ तद्द्वारेण पुरुषार्थोन्नुबन्धित्वम । 

अथोत्‌ 'खरगग-साधक यज्ञादि कर्म-कांड मे मनुष्य की अक्ृत्ति नहीं 
हो सकती, जब तक उस को यह विश्वास न हो कि इस नहवर शरीर 
से व्यतिरिक्त कोई आत्मा है जिस को स्वर्ग का अनुभव हो सकता है। 
आर ऐसा विश्वास, आत्मा के अस्तित्व का, उपनिषदों से होता है। 
इस लिए उपनियत्‌ ओर तज्जनित आत्मज्ञान भी कर्मपरक हैं? । 

इस का भी गत्युत्तर, आत्म-ज्ञान! और आत्म-अनुभव! में सूक्ष्म 
विवेक करने से हो सकता है; यथा, “अनुभव” का तृतीय अंश ज्ञान” है 
अन्य दो अंश, इच्छा! ओर 'क्रियाः; यह तीनो मिल कर, 'अहं अस्मि 
इस “अनुभव” मे अंतर्गत हैं; ऐसा अनुभव, स्पष्ट ही कर्म-परक' नहीं 
हो सकता, सव कमं, सब इच्छा, सब ज्ञान, इस में जन्‍्तर्गत हें; 
“स सवधीदृत्यनुभूतसव:”?; तथा, स्वर्गांदि-साधक यज्ञादि काम्य-कर्म 
से, निगुण परमाव्मज्ञान का कोई सम्बन्ध नहीं, केवछ जीवात्मज्ञान से 
सम्बन्ध है---यह विचार करने से भी ग्रत्युत्तर हो सकता है। यज्ञो से 
स्वर्ग को आप्ति वेदों मे कही है; पुनःपुनः जन्म-मरण के बन्ध से मोक्ष, 
ओर अमरत्व की आप्ति, नहीं कही है; आत्मानुभवात्मक ज्ञान, बाह्य 


विषयों के, तथा आंतःकरणिक बोद्ध प्रत्ययों वृत्तियों के भी ज्ञान से 


मिन्न है, इत्यादि। पर इस सब सूध्ष्मेक्षिका मे पड़ने का यहाँ काम 


नहीं है; अपने को यह अभीष्ट ही है, कि जीवात्मज्ञान अर्थात्‌ जीवात्मा 
की त्रिगुणात्मिका प्रकृति का, उस के गतःगत आवागमन का, पुनःपुनः 


जन्ममरण का, अधवरोह-आरोह का ग्रवृत्ति-निवृत्ति का, ज्ञान तो न केवल 
कर्म-परक है अपितु सत्करम के, सज्जीवन के, लिए निर्तांत आवश्यक है; 
बिना उस के काम ठीक चर सकता' नहीं 


१३६ 














२४२. धर्म वही जिस से अभ्युदय-निःश्रेयस दोनो मिरे [ दु० का 


न हानध्यात्मचित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाइसुते | ( मन्न ) 
अध्यात्मचिया विद्यानां, वादः प्रददतामहम्‌। ( गी० ) 


बिना अध्यात्म-ज्ञान के अनुसार कर्म किये कोई मनुष्य कोई सत- 
फलदात्री क्रिया नहीं कर सकता; सब काम उस का ग़लत, अशुद्ध 
होगा । ज्ञान ही के अनुसार तो क्रिया की जाती है; जिस का जैसा ज्ञान 
चैसी उस की क्रिया हे। सब ज्ञानो मे उत्तम ज्ञान अध्यात्म-ज्ञान है 
इस लिये उस के अनुसार ही किया काम उत्तम होता है, धर्म-अर्थ- 
काम-मोक्ष सब को साथता है । 

गीता मे मुख्यतः जीवात्मा की अ्रकृृति का ज्ञान, अर्थात्‌ अध्यात्म- 
विद्या, ओर उस में नितरां असक्त होने के कारण आत्म-चिच्या? “बह्य- 
विद्या! भी, जो कही गईं, वह स्पष्ट ही इसी लिग्रे कि वह अजुन के 
लिये 'कर्म-परक” हो, उन को घर्म-युद्ध के कर्म में अबृत्त करे । मां 
अनुस्मर! ज्ञानांश, थियरी”; 'युध्य च' कममांश, 'प्रेकटिस! । यहाँ इस 
के सिवा इतना ही कहने की आवश्यकता है कि सीमांसा का यह सब 
आशय, तथा शांकर सम्प्रदाय बालों का भी, तथा अन्य बहुत कुछ 
अर्थ, मनु भगवान्‌ के थोड़े से छोकों मे भरा पड़ा है । उस पर पर्याप्त 
ध्यान देने से सच्चा आत्म-दर्शन भी हो सकता है, और तदनुसार छोक- 
यात्रा भी, व्यक्ति की भी, समाज की भी, कस्याणमय बनाई जा 
सकती हे । 


धर्म और दर्शन, दोनो, से, स्वार्थ भी, 
पराथे भी, परमार्थ भी 
वेशेषिक सूत्र ) 


यतोडभ्यद्य-निःश्र यससिद्धिः स घममः । (६ 
वेदान्त पर, बह्यविद्या पर, प्रतिष्ठित मानव धर्म ऐसा है कि इस 
से इहलोक और परलोक, अभ्युद्य और निःश्रेयस, दोनो, अभ्युद्य' मे. 
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प्र०, अ० ७ ] भव-सागर में एक ही मोती २४३ 
अतगत धम , अथ, कास भी, ओर “निःश्रेयस” अर्थात्‌ मोक्ष भी. सभी 
चारो पुरुषार्थ, उत्तम रीति से सध सकते हैं। “ब्रह्मविद्या सर्वविद्या- 
प्रतिष्ठा! हे, इस लिये अध्यात्मविद्या तो उस के अंतर्गत ही है । 
न केवल संस्कृत शब्दों से भारतवर्ष के ही वृद्धों ने कहा है, बल्कि: 

अरबी-फ़ारसी शब्दों मे सूफी बु जुगों ने भी कहा हे 

गौहरे जुज़_खुद-शिनासी, नीस्त द्र्‌ बहरे बुजूद 

मा व गिर वेश मी गर्देस्‌ चूं गिदोबह्य । 

तरीक़त बजुज़ खिदमते ख़दक़ नीस्त; 

ब तसबीहो सज्ञादः ओ दद्क़ नीस्त | 


इस भवसागर मे मोती हे तो केवल खुद-शिनासी, जआत्मज्ञान. 
ही हैं। जसे पानी से संवर अपने ही चारो ओर घूमता और चक्कर खाता 
हे, वेसे ही हम सब अपनी आत्मा के ही चारो ओर अमते रहते हैं; 
मे, मे, मे'-.._सी पर हमारी ज़िन्दगी नाचती-फिरती रहती है 
सच्चे 'मे', सच्चे आत्मा, को पाने सौर साबित करने का तरीक़ा, सिचा 


इस के और कुछ नहीं है, कि ख़िलक़त की ख़िदमत करों, लोकसेवा 


करो । तसबीह अर्थात्‌ मारा फेरना, ओर सज्ञादा यानी आसन बिछा 
कर चुप्पी साधना, दृलक़ अथांत्‌ कन्‍था कथरी गूदड़ी' ओदढना--यह 
आत्मा को पाने का उपाय नहीं हैं। हाँ, यह सब भी, विशेष अवस्था 
मे, साधन के अंग हैं; पर तभी सच्चे ओर सफल होंगे जब सबबंभूतदया,, 
स्वभूतप्रियहितेहात, सबभूतहिते रति:, ,ख़िदमते ख़ल्क़, उन के पीछे 

उन के साथ, छगी रहे, उन की प्ररक हो । 


_थदि वह चालीस या पचास लाख वेशधारी साथु-संत, बेरागी, 
उदासी, संन्यासी, फक़ीर, ओलिया, महन्त, मठधारी, मन्दिराधिकारी, 


तकियादार, सज्ञादा-नशीन आदि, जिन की चर्चा पहिले की गई---यदि 


ये लोग, आरामतलूबी ओर पाप त्याग कर, सच्चे साधु', सच्चे आंत्म- 
दर्शी और लोकहिंतेषी, ख़ादिमे-ख़ल्क़ हो जाये, तो आज इस अभागे. 











२४४. आष्ट वर्ण-आश्रम धर्म के शोधघन की आवश्यकता [ दु० का 
देश के सब अकार के दः्ख के बन्धचन टूट आर छूट जाय; इन सब 
आर्थिक, शासनिक, घामिक, रक्षा-शिक्षा-सक्षा-सम्बन्धी, सभी दुः:खों, 
बन्धनों, गुलामियों से मोक्ष मिर्ू, नजात हो; ओर भारत भूमि पर 
स्वर्ग देख पड़ने छगे; तथा इस के नमूने से अन्य देशों में भी उत्तम 
समाज-व्यवस्था फैले । 


जेसा पहिले कहा, एक-एक मन्दिर की, विशेष कर दक्षिण मे, 
इतनी आय और इतनी विशारू भवन प्रासाद आदि की सामझी है, कि 
सहज में एक-एक युनिवर्सिटी, विश्वविद्यालय, कलछायृह, ओर चिकित्सा- 
छय का काम, उन मे से एक-एक मे चलछ सकता है। यदि सब वक़्फ 
की जायदादों का ओर सब धर्मत्र ओर देवन्न संस्थाओं, 'अखाड़ों” 
मन्दिरों, दर्गाहों का प्रबन्ध सदबुद्धि से हो; ओर उस के अधिकारी 
सदाचारी ओर लोक-हिलतेपी हों, ओर स्वयं पढ़ने-पढ़ाने आदि के कास 
मे, और रोगियों की चिकित्सा मे, छूग जायें; तो इन की आमदनी 
और मकानात से, आज पचास युनिवर्सिटी ओर कार्रागरी, हुनर, 
सनअत-हिरफ़्त, विविध शिल्प-कला सिखाने के कालिज, ओर प्रत्येक 
गाँव में एक स्कूल, अर्थात्‌ समझ भारत में सात लाख स्कूल, ओर हर 
बड़े शहर में एक चिकित्साकूय, आयुर्वेद-तिब्ब के अनुसार काम कर 
सकते हैं । ओर इतने सदाचार का, इन्द्रिय-निग्नह” के लिये, ओर जनता 
की संज़था की अतिवृद्धि रोकने के किये, तथा अन्य सब प्रकार से 
समस्त जनता पर, शासक पर ओर शासित पर, केसा कब्याणकारक 
" प्रभाव पड़ेगा, यह सहज में समझा जा सकता है । 


वर्णघर्म ओर आश्रमघर्म का मसूल-शोधन, इस अध्यात्मशास्तर के 
तत्वों के अनुसार केसा होना चाहिये और हो सकता है, जिस से समाज 
के सब दुःख दूर हो जायेंगे--इस का प्तिपादन अन्य स्थानों और 
अवसरों पर, इस लेखक ने पुनः पुनः किया है। यहाँ विशेष विस्तार 
करने का अवसर नहीं है । तो भी इस के आगे के अध्याय मे, संक्षेप से 
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प्र०, अ०७] मेरे अन्य अंथों से इस विषय का विस्रेण अतिपादन २४७ 
उस धर्म के तत्तों का वर्णन, मनु के, तथा जन्य, इलोकों से, उन के 


हा 


अनुवाद के साथ, किया जाता हे ।' 





१ इस समग्र विषय का विस्तार से प्रतिपादन, प्रस्तुत लेखक के: 
अन्य ग्रन्थों मे किया गया है, विशेष कर ( संस्कृत ) मानवधर्मसारः', 
( हिन्दी ) पुरुषार्थ', ( अंग्रे,जी ) सनातन वैदिक घर्म' और 'एसेन्शल 
युनिटी ऑफ़ ऑल रिलिजन्स! मे तथा साथंस्‌ आ.फ्‌ सोशल आगगेनाइ- 
,जेशन मे । द 
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स्यसकलप 











अध्याय ९ 
दर्शनसार और घमसार 


( बविस्मृत्य इच परात्मत्टं, जीवात्मत्व॑ गता चितिः, 
वासनानां प्रभावेण श्रामिता बहुलान युगान, 
बह्यीयॉनीरनुप्राप्य, मालुष्य रूमते ततः, 
तामसान राजसान्‌ भावान्‌ सास्विकांश्व, पुनः पुनः । 
परोपकारात्‌. पुण्यानि, पापान्यप्यपकरारतः, 
दुःखानि चाप्यसंख्यानि, तथाउसंख्यसखुखानि च, 
द्न्द्वान्यन्यान्यनन्तानि, नानारुपाणि खसबशः, 
जीवोउनुभूय माजुष्ये, खत्वोद्र के सुकमेमिः, ) 
अनेकजन्मसंसिद्ध,, ततो याति पर्य गतिम; 
यहूनां जन्मनामन्ते शानवान “मां! प्रपग्मयते, ( गी०) 
आत्मनः परमात्मत्वं संस्मरन वेजत्ति तत्त्वतः 
बुद्ध्याउत्मान तु सात्विक्या सम्यग्गृहणाति खुक्ष्मया, 
दुःखातीतां सुखातीतां शांति चापि समच्युते | ) 
प्रतत्ति च निवत्ति च, कार्याकायं, भयाभये, 
बंध मोक्ष च या वेत्ति, बुद्धि: सा सारिविकी रुसुृता ।(गी०) 
( बुद्धया समगं सार्विक्या वेद्शास्त्ं सुबुध्यते |). 
चातुवण्य, जयो छोकाः, चत्वारश्वाश्रमाः पृथक 
भूत, भव्यं, भविष्यं च, सर्वे बेदात्‌ प्रसिध्यति | 
घर्म बुभुत्समानानां प्रमाणं परम श्रुति; (मनु) 

( श्रूर्ति बुभुत्समानानामात्मज्ञानं परायणम्‌। 
पुरुषार्थाश्थ चत्वारः, चतस्रश्चापि वृक्तयः, 





ब् के, 


अ०, अ० ६] दीन ओर दुनिया दोनों केसे बने ? २४७ 


ऋणानि चैव चत्वारि, चतस्रस्चैषणास्तथा, 
हृदयाण्यायनीयानि स्वधर्मात्साहनानि थल॑ 
विशिश्शरनि चत्वारि तोषणानि मनीषिणम्‌-- 
सम्यग्‌ अध्यात्मविद्यायाः एतत्‌ सर्च प्रसिध्यति ।) 
चातुवेण्ये मया ख् गुणकर्मविभ्नागदः; 
कर्माणि प्रविभक्तानि खमावत्रमवैशु णेः । ( गी० ) 

( सम्ाज़कायव्यूदस्य चत्वायंगानि चैब हि; 
शिक्षाव्यूहः, रक्षाव्यूहः, पोषक व्यूहः एवं च, 
सेवाब्यूहच्चतुर्थश्च॒ 5प्यंगिनों 5ज्ञनि संति हि | 
यथा शर्यीरे ज्ञानांगं शिरो, ज्ञानेन्द्रियैश्व तं, 
बाहू क्रियांगं च तथा, सर्वशोर्यक्रियाक्षमं, 
इच्छांगमुद्र चैव संग्राहि-आहारि-पोषकं, 
पादों च स्वेसेवांगं सर्वसंधारक्क॑ तथा | 
आयुषर्चापि चत्वारों भागाः, आश्रम-संज्िता:; 
अत्येके आयुषः पादे जीवेनाश्रम्यते यतः, 
सत्तद़्योइनुरूपे हि, विशेषे थमेकमेंणि । ) 
आश्रमादाश्रमं गत्वा, यजैरिष्ठा च शक्तितः, 
ऋणानि त्रीण्यपाकृत्य, मनो मोझ्ले निवेशयेत्‌, (मनु०) 
(चतुर्थ. आश्रम तुर्यकणापनयनाय हि।) 
अनपाकृत्य तानन्‍्येव मोक्षमिच्छन बजञत्यथः | 
सुखाभ्युदयिक॑ चैेब, नेःक्रेयसिकमेव च, 
प्रवृत्त च, निवृत्त' च, कमें द्विविधमुच्यत्ते । ( मननु० ) 
( घमश्रार्थश्व कामश्च, अय॑ ह्ाभ्युदयः स्मृतः; 
मोक्षो यस्तु चतुर्था थे: तं दि निःश्र यर्स विद्ुुः) 
इज्या-पाचार-दम-5हिसा-दान-स्वाध्याय-कमेणास्‌ 
अय॑ तु परमी धर्मों यद्‌ योगेन उात्मद्शनम्‌। (याज्ष०स्सु०) 
सर्वेभूतेषु चडात्मानं, सर्वोभूतानि चडात्मनि, 































२४८ चार अकृतियाँ | दू० का 
सरमभ॑ पद्यन्नात्मयाजी खाराज्यमधिगच्छति 
सबमात्मनि संपरयेत्‌ , सच च 5सच्च, समाहित 
स्व द्यात्मनि संपच्यज्ष 5धर्म कुरते मन 
आत्मव द्वताः सवाः, सचमात्मन्यवस्थितम्‌ ; 
आत्मा हि जनयत्येषां कर्मयोग्गं शरोरिणाम | 
एवं यः सवमभूतपु पश्यत्यात्मानमात्मना, 

स सब लमतामेत्य बह्म उस्येति परं पदम। ( मन्नु० ) 
हैः ब्रह्माभ्येति परं पद्म । 3० 


चितिशक्ति, चेतना, चेतन्य, अपने परमात्म-साथ को मानो भूल 
कर, जीवात्म-भाव को धारण कर छेता है। चासनाओं के अनुसार 
लाखों योनियों मे, लाखों प्रकार के शरीरों मे, जन्म लेता है, और 
असंख्य इन्द्र, सुख-दुःख-प्रधान, भोगता है। अवारोह-पथ, अक्ृत्ति-मार्ग 
अधो-गति, क्रासि-नज़लः पर उतरता हुआ, देवभाष से, ऋमशः, कीट- 
तंग आदि भाव से भी जड़, निःसंज्ञ-परय, सणि ( “मिनररू? ), पत्थर 
आदि की अवस्था में आ पहुँचता है;.और इस से उठ कर, आरोह- 
पथ, निवृत्ति-मार्ग, ऊध्चं-गति, 'क्ौसि-उरूजः, पर चद़ता हुआ, मलुष्य- 
भाव मे आता है। इस योनि मे भी बहुत जन्म लेता है; असंख्य 
तामस, राजस, सात्तिक, इच्छा-क्रिया-ज्ञान, के भाषों का, और उन के 
साथ बेँधे हुए असंख्य दुःख और सुख के भावों का अनुभव करता है। 
बहुत जन्मों के, 'तनासुख़' के, बाद, सर्च के उद्वेक से, 'इल्म” को 
बेशी होने पर, सत्कर्म कर के, अपने परमात्म-भाध को, 'रूहि-आज़म! 
की हालत को, फिर पहिचानता है; तब उस को, सुख-दुःख दोनो से 
परे, सच्ची शान्ति, मोक्ष, निर्वाण, परसानंद, 'नज'त?, 'फ्रना-फ़िल्ला! 
सुरूरि-जावेदानी” अज्यानन्द, लः; इजतुछ-इल्ाहिया ? ग्रह्यछानता श्स्ति 
ग्राक', मिलता है । इस ऊध्वेंगामी देवयान! पर भी, क्रमशः, जीच 
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प्र०, अ० ६ ] चार अकारं के मनुष्य २४९ 


को उन सीढ़ियों पर चढ़ना पड़ता है जिन से वह उतरा है | अति सूक्ष्म 
अति सात्तिक, बुद्धि वह है जो अवृत्ति ओर निवृत्ति, काये और अक्ार्य 
भवस्थान ओर अभय-स्थान, बंध आर मोक्ष, के सच्चे रूप को ठीक 
ठीक पाहेचानती है । ऐसी सात्तिक बुद्धि, वेद-शाखत्र के सर्म को जानती 
है। वह मर्सम, मनुष्य के वेयक्तिक ओर सामाजिक, आतिस्विक और 
सार्वस्विक, इन्‌-फ़िरादीः और इजूमाई', “इण्डिविड्युअछः और 
सोशल' कल्याण के लिये घर्ण-आश्रम धर्म मे रख दिया है । परमात्मा 
के स्वभाव से, प्रकृति से, उत्पन्न तीन गुण, सत्तव, रजस्‌ , तमस्‌ , जो 
ज्ञान, क्रिया, ओर इच्छा के मूलतत्त्व वा बीज हैं; इन की प्रधानता से, 
तीन प्रकार के, तीन स्वभाव के, तीन अकृति के, मनुष्य, ( १ ) ज्ञान- 
प्रधान, ज्ञानी, शिक्षक, आलिम”, (२ ) क्रिया-प्रधान, रक्षक, झ्ूर, 
आमिल', ( ३) इच्छा-प्रधान, पोषक, संग्रही, ताजिर', (४ ) इन 
तीन के साथ चोथी प्रकृति, बालक-बुद्धि!, अव्यक्त-गुण, अनुद्बुद्ध-बुद्धि, 
जिस मे किसी एक शुण की अधानता, विशेष विकास, न देख पड़े, 
“गुण-साम्य” हो, वह सेवक, श्रमी, 'मज़दूर' । ये हुए चार वर्ण, मुख्य 
पेशे! । किसी देश के किसी भी सभ्य समाज से ये चार वर्ण अवश्य 
पाये जाते हैं; पर उतने विवेक से, ओर उस काम-दाम-आरासम के, 
धर्म-कर्म-जीविका के, विभाजन के साथ नहीं, जेसा भारतवर्ष मे, 
प्राचीन स्मृतियों में इन के लिये आदेश किया है। 
जेसे समाज के जीवन मे चार मुख्य पेशे बसे प्रत्येक मनुष्य के 
जीवन मे चार आश्रम!; ( १ ) बह्यचारी, विद्या सीखने का, 'तालिबि- 
इल्म?, शागिदे!, का; ( २ ) गृहस्थ, 'ख़ानादार', का ( ३ ) वानग्रस्थ, 
गोशा-नशीन,” का; ( ४ ) यति, सनन्‍्यासी, 'फ़क्तीर', दुर्वश” का। 


मनुष्य के चार पुरुषार्थ “मक़ासिदि ज़िन्दगी?, हैं | धर्म, अथ, काम 


न मम न न 
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२०७ 


चार ऋण 


[ द० का 


ओर मोक्ष वा बल्मानंद, यानी दू्यानत, दोऊत, लण्ज़ति-दुनिया, और 


नजात था लड़्ज़्तुल-इकाहिया! । पहिले तीन आश्रमो 


कक, 


में आधिकतर 


धर्म-भर्थकाम, और चोथे से विशेष-रूप से मोक्ष, को साधना 


चआहिये । 


तीन ( अथवा चार ) ऋणो को, 'क़ज़ो' को, ले कर मनुष्य पैदा 
होता है । ( १ ) देवों का ऋण, जिन्हों ने पंच महाभूतों की सृष्टि, पर- 
मात्मा के नियमों के अनुसार फेलाई हे; जिन महाभूतों से हमारी पंचें- 
द्वियों के सब विषय बने हैं; ( २ ) पितरों का ऋण, जिन की सनन्‍्तति, 
बंश-परम्परा से, हम हैं; जिन से हम को यह शर्रर मिला है, जो देह 
हमारे सब अनुभवों का साधन है; (३) ऋषियों का ऋण, जिन्‍्हों ने वह 
महा-संचय, विविध प्रकार के ज्ञानों का, शा्ों मे भर कर रख दिया है, 
जिस की ही सहायता से हमारा वेयक्तिक ओर सामाजिक जीवन सभ्य 
शिष्ट बनता है, ओर जिस के बिना हम पशुन्माय होते; ( ४ ) चोथा 
ऋण, परमाध्मा का, कहा जा सकता है, जो हमारा चेतन ही है, प्राण 
ही है, जिस के बिना हम निर्जोव होते। इन चार ऋणों के निर्मोचन 
निर्यातन का उपाय भी चार आश्रमों के घर्सम-कर्मा का उचित निर्वाह 
ही है। (१ ) विद्या-संग्रहण, ओर सनन्‍्तति को घिद्यादान, से ऋषि 
ऋण चुकता है; क्‍योंकि उस से, ग्राचीनों का, ज्ञान के संग्रह मे जो 
भारी परिश्रम हुआ है, घह् सफर होता है; ( २) सनन्‍्तति के उत्पादन, 
पालन, पोषण से पितरों का ऋण चुकता है; क्योंकि जेसा परिश्रम 
हमारे माता पिता ने हमारे उत्पादन, पान, पोषण, के लिये किया, 
बेसा हम अपने आगे की सन्‍्तति के लिये करते हैं; ( ३) विविध 
प्रकार के यज्ञ' करने से, 'इष्टट ओर आपू्त ” से, देवों का ऋण चुकता 
है । यथा, वायु देवता से हमारा श्वास-प्रश्नास चलता है, हवा को हम 
गनदा करते हैं; उत्तम सुगन्धी पदार्थों के धूप-दीप से, होम हृवन से, 
हवा पुनः स्वच्छ करना चाहिये; जज्शछ काट काट कर हम लकड़ी को 


जरूने मे, मकान और सामान बनाने के काम में, ख़र्च कर डालते हैं; 
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. नये लखराँव, बाग़, उच्चान, छगा कर, फिर नये पेड़ तैयार कर देना 
“ चाहिये; वरुण देव के जल का अति दिन हम लोग व्यथ करते रहते हैं, 
नये तालाब, कू ए, नहर आदि बना कर, उस की यूत्ति करना चाहिये । 
ये सब थज्ञ हैं। परोपकारार्थ जो भी काम किया जाय वह सब यज्ञ 
है । गीता मे कई प्रकार के यज्ञों का वर्णन किया है । उस में भी, होम- 
हवन आदि 'टटृष्ट! कहलाते हैं, और वापी, कृूप, तटठाक, बृक्षारोपण 
आदि 'आपूत्त! | इन सब यज्ञों से देव-ऋण चुकता है। (४ ) परमात्मा 
का ऋण, मुक्ति आप्त करने से, सब में एक ही आत्मा को व्याप्त देखने 
से, चुकता है। क्रम से, चार आश्रमों मे चार ऋण अदा होते हैं। यह 
याद रखना चाहिये कि सब बात, श्राधान्येन', “वेशेष्यात्‌”! “भूयसा', 
कही जाती हैं; एकान्तेन', अत्यस्तेन', नहीं। संसार मे सब वस्तु, 
सब भाव, सब आश्रम, वर्ण, आदि, सदा मिश्रित हैं; जो जिस समय 
प्रधान रूप से व्यक्त होता है, उस का नाम लिया जाता है। 

ऐसे ही तीन वा चार एषणा, 'हिसे?, तमा?, आ जूं!, तमजन्ञा?, 
तृष्णा, आकांक्षा, वासना, मलुष्य को, स्वाभाविक, फ़ित्रती', पेदाइशी, 
होती हैं । ( १) लोकेषणा, 'अहं स्थाम!, में इस लोक और परलोक 
मे सदा बना रहूँ, मेरा नाश कभी न हो?; इस का शारीर रूप आहार 
की, ग़िज़ा की, इच्छा है; और मानस रूप, सम्मान, यश, कीत्ति, 
नेकनामी, इज्ज़त, की ख्वाहिश; ( २) वित्तेषणा, अहं बहु स्थाम्र', 
में ओर अधिक, ज़्यादा, होरऊँ/; इस का शारीर रूप, सब अंगों की, हाथ 
पैर की, पुष्टि, बलबृद्धि, सौन्दर्यवछ्धि; और मानस-रूप, विविध ग्रकार 
के धन दौऊूत का बढ़ाना; ( २) दार-सुतै-षणा, “अहं बहुधा स्यामर!, 
अजायेय', मे अकेला हूँ सो बहुत हो जाऊँ; मेरे पत्नी हो, और बाल- 
बच्चे हों, अहलो-अयाल हों?, 'ज़ोजा व ओऔछाद हों, बहुतों पर मेरा 
अधिकार हो, ऐश्वर्य हो, हुकूमत हो; ( ४ ) चौथी एचणा मोक्षेषणा है, 
“नजात” की ख्वाहिश; इस सब जंजाल मे, 'फ़ितना, फ़िसाना, जाल! 
मे, बहुत भटक लिये, अब इस से छुटकारा हो । यह चार एपणा भी, 














२७२ चार प्रकार के मनुष्यों के लिये चार प्रकार को जीविका [ द० का 


चार पुरुषाथों की रूपांतर ही हैं, ओर चारो आश्रमों के धर्म-कर्म से 
उचित रीति से पुरी होती. हैं । 


चारो चर्णा के लिये चार मुख्य धर्म अर्थात्‌ कर्तव्य, 'फ़र्ज़', और 
चार वृत्तियाँ, जीविका, 'रिज़्क़'; ओर चार तोपण, राधन, श्रोत्साहन, 
( अंग्रेज़ी मे स्टिम्युडलस”, 'इन्सेनटिव्‌?, ),' 'सुहर्रिक', 'रागशिब', हैं। 
($ ) विद्योपजीबी, शाखी, शास्रोपजीबी, विद्वान, शिक्षक, उपदेश, 
ज्ञानदाता, आलिस', झुअछिम', 'हकीम', के लिये, ज्ञान-संग्रह और ज्ञान- 
प्रचार करना; अध्यापन, याजन, अतिग्रह, थानी, विद्या सिखा कर, किसी 
विषय का ज्ञान दे कर, उस के लिये आदर सहित दक्षिणा ( आन- 
रोरियम! ) लेना: किसा यज्ञ पब्छिक बक मे सावजनिक हित के 
कार्य मे, ज्ञान की, 'इल्मी', सहायता दे कर, दक्षिणा, फ्री", लेना; वा 
आदर के साथ जो कोई ज्ञान दान दे, “भेंट”, उपहार, पुरस्कार, दे, 
“नज़र', प्रेज़ेन्ट' दे, वह लेना । ( २ ) क्रियोपजीबी, “शब्यी”, “शम्योप- 
जीची, रक्षक, आदेष्टा, शासक, त्राणदाता, 'आमिल?, 'हाकिम?, आमिर”, 
अमीर” के लिये ( अरबी में “अम्नर” का अर्थ आज्ञा है ), अख्-दास्र के, 
हथियार के, द्वारा, दूसरों की रक्षा, हिफ़ाज़त, करना; और उस के लिये, 
जो कर, ख़िराज, 'टिक्स”, लगान, मालगुजारी, राष्ट्र की ओर से वेतन 
मिलक्ले, उसे लेना । (३ ) वार्तोपजीबी, कृपक, गोपालक, वणिक 
रोज़गारी, 'ताजिर”, पोषक, व्यापारी, के लिये, अज्ञ वसा आदि जीवनो 
पयोगी, विविध अकार के, आवश्यकीय, निकामीय, और विछासीय 
पदार्थ, 'नेसेसरीज़”, 'कम्फ़र्टस!, और “लक्षरीज़',' जुरूरियात , आसायि- 
शात्‌, और इश्नतीयात्‌, उत्पन्न करना, और उचित दाम छे कर देना, 
ओर जो इस रोज़गार से छास, 'सुनाफ़ा', हो, वह लेना । (४) श्रमों 
पजीवी, सेवोपजीबवी, 'मज्ञदूर', ( शुद्ध शब्द फ़ारसी का 'मुझ्द-बर' है) 
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भ्वतक, कर्मकर, किंकर के लिये, अन्य तीन वर्णो की सेवा-सहायता कर 
के, जो मज़दूरी, बात, श्ति, मिले, वह केना। 
यह, चार पंशों के चार अकार के धर्म-कर्म, अधिकार-कत्त व्य, हक़- 
फ़ज़, ओर उन की चार प्रकार की जीविका, हुईं। तोषण उन के ऊपर 
कहे जा चुके, अ्थांत्‌ ज्ञानी के लिये विशेष सम्मान, इज्जत”! आनर'; 
शासक के लिये विशेष अधिकार, आज्ञा-शक्ति, ऐश्वर्य, ईंइ्वर-भाव, 
हुकूमत”, आफ़िशल पावर”, ऑ्थॉरेटी;; पोषक के छिये विशेष 
दौलत”, धन-सम्पत्ति, 'वेल्थ': सेवक सहायक के लिये विश्ञेष क्रीड़ा- 
विनोद, खेल-तमाश/ तफ्रीह”, ऐम्यूज़मेंट' प्ले! । 
जेस एक सनुष्य के शरोर के व्यूह ( आगेनिज्म्म” ) में चार अंग 

देख पड़ते हैं, सिर, बाँह, घड़, ओर पैर; वैसे ही मनुष्य समाज के व्यूह 
में भरी चार अंग, चार अवान्तर, परस्पर सम्बद्ध, संग्रथित, संहत, संघा- 
तवान्‌, व्यूह होते हैँ ( १ ) शिक्षा-व्यूह, 'लनंड ओफ़ शन्स' (२) 
रक्षा-व्यूह, एक्सिक्युटिव प्रोफेशन्स'; (३) वार्ता-व्यूह, 'कामशंल 
प्रोफेशन्स'; ( ४ ) सेवा-ब्यूह 'इंडस्ट्यिक ओफेशन्स” । शिक्षक वर्ण 
वा वर्ग ओर विद्यार्थी आश्रमी वा वर्ग मिल कर शिक्षा-व्यूद बनता है । _ 
शासक वर्ण ओर वनस्थ आश्रमी मिल कर रक्षा-व्यूह; वानप्रस्थ सज्जन, 
शासक वर्ग को, परामर्स और उपदेश देते रहते हैं; ओर उन के काम की 
देख रेख करते रहते हैं; जेसा इतिहास पुराणों मे ऋषियों और राजों के 
प्रइनोत्तर की कथाओं से दिखाया है । वणिक वर्ण ओर गृहस्थ आश्रमी 
मिल कर वार्त्ताव्यूह बनता है | श्रमी वर्ण और सन्यास-आश्रमी मिल 
कर सेवाब्यूह सम्पन्न होता है, श्रमी वर्ण समाज की शारीर सेवा- 
सहायता करते है, ओर सनन्‍्यासी, आध्यात्मिक '* क्‍ 
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इस प्रकार वैयक्तिक और सामाजिक जीवन का स्वांग-सम्पूर्ण, . 
उत्तमोत्तम पबन्ध, परमाध्मा के दर्शन पर निष्ठित प्रतिष्ठित बेद-बेदांत 
से निर्दिष्ट धर्म के अनुसार, बाधा गया है । 

एक पर-बह्म, परम-आव्म!, संख्यातीत, के अंतर्गत दो, अर्थात्‌ 
पुरुष-प्रकृति; जीव की दो गति, अधोयान-ऊध्चयान; समस्त संसार की 
हंदद-मयता, (सुख-दुःख, सत्य-मिथ्या, राग-द्वेप, क्रिया-प्रतिक्रिया, तमः- 
प्रकाश, शीत-उष्ण, अग्नि-षोम, घन-तररू, ख्दु-क्रर', हसना-रोना 
आदि ); चार आश्रम; चार ऋण; चार जीविका; चार तोषण; चार 
गुणावस्था, सात्तिक, राजस, तामस, शुणातीत; चार शारीर अब- 


थयब, सिर, धड़, हाथ, पेर; चार अंतःकरण के अंग, बुद्धि, अहंकार 


संकल्प-घिकल्पात्मक मनस, चित्त; चार इन के धर्म, ज्ञान, इच्छा 
क्रिया, स्मृति; चार अवस्था, जांग्रत, स्वप्न, सुपुप्ति, तुरीय; चार प्राकृ 
तिक नियम, अर्थात्‌ , (१) जीव का विधिध योनियों मे विविध शर्सीरों 
का ओढ़ना-छोडना, (२) क्रिया-अतिक्रिया न्याय से परोपकार-रूप पुण्य 
का फल सुख, और पर<5पकार-रूप पाप का फछ दु:ख, भोगना, (३) 


बासना के अनुसार कर्म, और कर्म के अनुसार जन्म और मरण, पुनः 


पुन; (४) रागात्मक वासना से संसरण मे प्रवृत्ति, बैराग्य से संसार से 


निवृक्ति । चार पुरुषार्थ, घ॒र्म, अर्थ, काम, और मसोक्ष--यह समग्र दर्शन 


ओर धर्म का संगह है । 
यदि इस के अनुसार मानव प्रजा आचरण करे तो सब का उचित 


रीति से शिक्षण, रक्षण, पोषण, घारण हो, ओर सब का कल्याण हो। 


यह चार वर्ण या वर्ग वा पेशे, ओर चार आश्रम, स्वाभाविक हैं; मनुष्य 
की प्रकृति के ही बनाये हुए हैं, इन का किसी विशेष धर्म, मज़हब 
'रिलिजन! से वा किसी विशेष प्रदेश से, अविच्छेद्य सम्बन्ध अणुभात्र भी 
नहीं है । 'कास्युनिज्म!, 'बालदोविज्मम', साम्यवाद की परिपाटी से वा 
'सोशलिउम?, समाजवाद की नीति से, वा 'फेशिज्म', 'केपिटलिइ्म,' 
यूजीवाद की पद्धति से, वा लिबरिशम', अपरालिटेरियानिजरम” श्रमिक- 
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प्र०, अ० ६ ] अतिवाहों से उत्पन्न विरोधों का परिहार श्ज्‌ज्‌ 
वाद! की रीति से, 'डेसोक्र टिज्म!, प्रजातंत्रवाद सबवंसानचवाद की 
शली से, किसी से भी इन सिद्धांतों का आत्यंतिक विरोध नहीं है; 
यदि विरोध हे, तो अत्येक के केवछ उस अंश से हे जो आत्य॑ंतिक' 
है; प्रत्युत, सभी इन का उपयोग कर सकते हैं; सभी को शिक्षक 
रक्षक, पोषक, सहायक॑ चाहिये ही; जहाँ कहीं मनुष्य हैं ओर उन का 
समाज है, वहीं ये चार वर्ग उपस्थित हैं; भारत के आचीनों ने इतना 
ही विशेष किया है, कि मर्यादा बुद्धिचूबंक बाँध दी है, काम-दाम- 
आराम का बंटवारा उचित रीति से कर दिया है । जब तक मनुष्य के 
शरीर के अंग, और चित्त के धरम, और दोनो की बनावट, वैसी रहेगी 
जेसी इस समय है, तब तक वर्ण ओर आश्रम के थे सिद्धांत अटछ 
रहेंगे; ओर इन के प्रयोग से, तथा इन के ही अयोग से, सब अतिवाद 
एक्सूट्रीमि्म', से उत्पन्न विरोधों का परिहार, और सब वादों 
का समन्वय, हो सकेगा ।' 

एक आश्रम से दूसरे, तीसरे, चाथे मे, क्रमशः, सब मनुष्य जायें; 
तीन ऋण चुका कर, अर्थात्‌ विद्याध्ययन5्ध्यापन कर के, सन्तान उत्पन्न 
कर के, ( उतनी ही जितने का वह परिपालन सुख से कर सकें; पशुओं 
के ऐसी' इतनी अधिक नहीं कि उन का पालन न हो सके, ओर अधि- 
कांश उन से से मर ही जानें, या रोटी के लिये एक दूसरे के रुघिर के 
प्यासे हो जावें ), तथा घिविध छोकोपकारात्मक यज्ञ कर के तब मोक्ष 
का साधन करें; तो सब को चारो पुरुषार्थ सिद्ध हों । 

जो अपने मे सब को, ओर सब मे अपने को, देखता है, वही सच्चा 
स्वराज्य, स्वा-राज्य, उत्तम स्व! का राज्य, स्वरगंवत्‌ राज्य, स्थापन कर 
सकता है । अपने भीतर आँख फेर कर देखने से, संसार के सब भाव 
सक्चाव भी असद्भधाव भी, पुण्यात्मक भी पापात्मक भी, सभी देख पडढ़- 


सर्कक्‍सलकमफ्रफतभ ७०:१५ ० सफक +प०7० ५० न सपा 3७५॥»०-७..४५ अल रमारबाफान" अल ++>सिकलननन नर 


१ रि९॥27070$3 ए०थ27प799, 50९9]87, 005॥6एं६॥; 4985९- 
६507: ९७ ७९४)577 ; 44007787॥7 ; 9706087]977509) ; 6९70 ८7883 ; 
€5772/77877. 








२७६ दर्शन वह जो अभ्युद्य निःश्रेयस दोनो के मार्ग दुर्सावे [ द० का 


क से 


जाते हैं । इन को जो इस प्रकार से, अंतदृष्टि से, देख केता है, ओर उन 
के भेद को निश्चय से समझ छेता है, इंद्मय संसार में सत्‌ आर असत्‌ 
के विवेक को भी ओर संसार को भी पहिचान लेता है, बह फिर अधर्म 
मे मन को नहीं छूगने देता। अधिकाधिक धर्म की ओर, बेराग्य की 
ओर, आत्मलाभ बद्यलाभ की ओर, मोक्ष की ओर, चलता है । आत्मा 
ही सब देवों का देव है; सब इसी में विद्यमान है, यही सब जगत्‌ 
चलाने वाला है। इस तथ्य को जिसने जाना, वही समता के, साम्य 
के, सच्चे अर्थ को पहिचानता है, वही शरीर छोड़ने पर विदेहमोक्ष, अद्य- 
पद्‌ को पाता है । यज्ञ, अध्ययन, दान, सदाचार, दम, अहिंसा आदि 
सब उत्तम गुणों, कर्मो भावों, पुण्यों, व्यवस्थाओं का परम सूल आत्म- 
दर्शन ही है । 
सब को? आशभ्युद्यिक सुख, दुनियाबी खुशी, धर्म से अर्जित रक्षित 

अर्थ से परिष्कृत परिमाजित काम का सुख भी, और उन के बाद नेश्रे- 
यसिक सुख भी, जिस से बढ़ कर कोई श्रेयस नहीं है, में ही में 
सब मे हू, सब मुझ मे हैं, मेरे सित्रा कोई दूसरा है ही नहीं--हन 
दोनो सुखों को पाने का निश्चित उपाय जो दिखाने वहीं दर्शनः है; 
यही 'दशोन का प्रयोजन! है । 

यद्‌ आभ्युदयिक् चेव, नेश्रेयसिकम्‌ एव च, 

खुल साधयितु मार्ग दशंयेत्‌ तद्धि द्शनम्‌। 
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अध्याय ७ 
दर्शन का इतिहास 


यद्यपि भारतीय जाति और सभ्यता अति आचीन है तद्यपि चीन 
जाति और सभ्यता इस से भी आराचीन है। तथापि भारतीय सभ्यता 
ने कई अंशों मे चीनी सभ्यता से आगे पेर बढ़ाया। भारतीय ऋषियों 
ने ४९ अक्षरों की वर्णमाला मे समग्र वाड मय को समेट लिया; चीनियों 
ने प्राय: ७००० अक्षर की वर्णमाला क्‍या शब्द्साला बनाई, जो आज 
काल के शॉर्ट हॉण्ड” की सी है; पर उस को सीखने मे कई वर्ष लग 
जाते हैं, ओर तिस पर भी उस के लिखने पढ़ने मे धोखे का बहुत 
सम्भव बना ही रहता है; अणुमान्न भी किसी रेखा की मोटाई में वा 
दिशा में भेद हुआ कि शब्द दूसरे का दूसरा हो गया। सम्राट्‌ काडः 
हुसी के समय मे ( १६६२-१७२३ ई० ) एक बृहत्‌ शब्दकांष बना 
जिस मे ४४००० शब्द-चिह्न हैं ! जहाँ यह दोष हे वहाँ एक गुण भी 


है. कि उसी लिपि को चीनी अपनी भाषा में पढ़ लेता हे, तो जापानी 


भी अपनी भाषा मे पढ़ लेता है; एक चाल के 'पिक्टोआफ़', जेसे ३ 
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१ पाठक सजनों को. इस अध्याय को और पूवगत अध्याया का 

घा में कुछ भेद प्रतीत होगा । कारण यह है। जब तक भारत देश 

अखंड था तब तक मेरा मत निश्चित था कि इस की राष्ट्रभाषा हिन्दां 

उर्द मिश्रित हिन्दस्तानी' होनी चाहिये। परन्तु अब, जब कुछ आदृर- 

दर्शी मुस्लिम नेताओं के अहंकारोन्माद ने हमारी जन्मदात्री भरत माता 

के, जीते जी, तड़पते हुए. दों खण्ड कर ही डाले, तब मेरा वसा ही 
१७ ॒ 























२०८ चीन ओर भारत की बर्णमाला' [ द० का 
को संस्कृतज्ञ श्रिः हिन्दी भाषी 'तीन!, फ़ारसी-दां सिह!, अंग्रेज 
शी! फ़रासीसी 'त्रोआ' आदि। चीन आर भारत मे कब लिखित 
वणमाला का आरम्भ हुआ, यह कहना असम्मव हैं; १०००० चर्ष 


से तो कस नहीं। पाइचात्यों की यह' रीति हो गईं है कि पोरस्थय अंकों 
निश्चित मत अब है कि हमारी राष्ट्रभाषा संस्कृताश्रित हिन्दी ही, और 


लिपि नागरी ही होनी चाहिये, आर ये ही दोनों प्रास्तीय मातृ-भाषा के 
साथ, सब लड़की लड़कों को, क्या हिंदू क्‍या मुसल्मान क्या इसाई आदि, 


अवध्य ही स्कूल कालिजों मे सिखाना चाहिये, ओर न्यायालयों तथा 


अन्य कार्यालयों मे प्रयोग कराना चाहिये। मुसब्मान छड़कै-लड़की भले 
ही अपने घरों के भीतर उदूं भाषा और लिपि अपने माँ-बाप के व्यय 
से सीखें । पाकिस्तान मे सब को, हिन्दू मुसल्मान को, उदूं भाषा ओर 
लिपि का प्रयोग करने के लिए विवश किया गया है, अभ कि, पच्छिम 
पाकिस्तान में तो हिंद प्रायः मिटा ही दिये गये ४£-“हस का 3त्तर यही 

| इस के अतिरिक्त यह भी सर्ब-सम्भत निरमियाद निताम्त सत्य है कि 
नागरी वणमाला ही बेज्ञानिक है, जेसी कोई अन्य अशक्षरबछी 
पृथ्वीतछ पर नहीं है; इस से लिखे किसी भी भाषा के शब्दों को, याँदि 
उस भाषा का अनजान उच्चस्वर से पढ़ें, तो उस का जानकार झट 
समझ जावेगा; यह गण किसी अन्य लिपि को प्राप्त नहीं है। साथ ही 
इस के, यह भी कहना ६ कि हम को अंग्र,जी शब्दों ओर लिपि से द्वंघ 
करने का कोई कारण नहीं है; उन को, प्रयोजनानुसार, अपनाना ही. 
चाहिये। एवं, अरबी-.फारसी के भी उन शब्दों को जो हिन्दी भे सर्बथा 
घुछ मिल गये हैं, यहाँ तक कि गाँवों की ओर नगरों की हिंदू स्त्रियों 
भी, जो विशुद्धतम हिन्दी बोलती हैं, उन का प्रयोग करती हैं, और 
जिन के ठीक तुल्यार्थ पर्याय हिन्दी में वा संस्कृत मे सहज भे मिल्ते भी 
नहीं, यथा सि.फारिश' ( सुपारिस ) दिकायत” ( सिकाइत ), चु.गली 
( चुगूली ) आदि | तथा रोमन” लिपि में नागरी से भी अधिक गुण 
यह है कि आज काल एथ्वी के दो सो कोटि मनुष्यों मे से प्रायः एक 




















प्र०,अ० ७]. चीन के प्रसिद्धतम दार्शनिक २०५९ 
को घटाते ही जाना। उन का मत यह है कि पाणिनि के समय से 


भारतीय लिखना नहीं जानते थे; यद्यपि पाणिनि के धातु-पाठ मे लिख 


लिप”, आदि धातु उपस्थित हैं। ईसाई पादरियों ने यह निउचय कर 


लिया था कि समग्र सृष्टि को, सूर्य, चन्द्र, पृथ्वी, नक्षत्र, तारा आदि 


को, परमेश्वर ने ईसा के जन्म से ४००४ वर्ष चूव॑ बनाया । अब 


पाइचात्य वज्ञानिकों ने निशुचय किया हे कि समग्र सृष्टि तों अनादि 
हे, पर सोर सम्प्रदाय की उत्पत्ति भी २०० कोटि वर्ष सम्मित काल 
से कम पहिले नहीं हुई; 'सम्मितः इस लिये की सूर्य की और पृथ्वी 
की. वर्तमानावस्था, जिसी से दिन, मास, वर्ष आदि का मान होता 
हे, उस के बनते-बनते भी कोटियों वर्ष छय गये । यह २०० कोटि की 
संख्या, वेदांग ज्योतिष की संख्या के तुल्यप्राय है, स्थात्‌ पाँच-छः छाख 
_ वर्ष का अन्तर हो । अस्तु । ः द जो 


बवृद्धतर होते हुए भी चीन ने भारत को गुरु माना जब उस ने 


बोद्ध-धर्म स्वीकार किया । थों तो चीनी साहित्य का आरम्भ ईसा पूर्व 


३० वीं शरती मे, अर्थात्‌ बेद॒व्यास आर महाभारत के समय से, माना 


जाता है, जब सम्राट फूही ने कई रेखाबन्रिक-लिखे यथा, --८ --- 
“या प्रा“: ८-८ ८“: 5-- आदि; ओर इन पर विस्तृत व्याख्या 


0 लिखी; पर व्याख्या छुप्त हो गईं है, मूल त्रिक बच गये। 
फूही' के पीछे, ईसा-पूर्थ छठीं शती तक किसी अन्य प्रामाणिक 
ग्रन्थ का पत/ नहीं चछता। छठीं शती मे दो बड़े नामी दाईँ- 
निक उत्पन्न हुए--लछाओं और कडढफ़ ; इन नप्मों के पीछे त्से,, 
तज़, , वज्ञे शब्द बहुधा आद्रार्थ छगा देते हैं; उस का अथ हे. 





सो कोटि उसे पढ़-लिख सकते हैं; इस लिये, अन्य देशों के विद्वानों से 
सम्पर्क बनाये रहने के लिये ओर उन के उपज्ञो से भारत जनता को 


अनुवाद द्वारा लाभ पहुँचाने के लिये, अंग्र.जी भाषा ओर रोमन छिपि _ 
का भी ज्ञान हमारे विद्वानों कै लिये प्र आवश्यक है। 













२६० छाओ-त्से, कक - फु-त्से आदि [ द० का 
जानी, दाशनिक! | कडः फुत्से का रूप पाश्चात्यों ने कॉन्फ़्यूशियस कर 
दिया है। इन्हीं के समकालीन, भारत मे महावीर जिन और बुद्ध देव, 


ते भर रय्री /] शेर भर र कैप. कक #*थ, स्व + 
तथा आस देश में पेधागोरास, सॉक्रोंटीज़् आर प्लेटों हुए---दस-दुस 


बीस-ब्रीस बरस की बढ़ाई छुटाई से । छाओ' का मत प्रायः शुद्ध बेदान्त 
ही है, जेसा जिन और बुद्ध का भी, और पेथागोरास, सॉक्रॉटीज़, और 
प्लेटो का भी । पेथागोरास' शब्द को तो, कुछ बिद्वान बुछू-गुरु का 
रूपान्तर ही मानते हैं, अर्थात्‌ बुद्ध भे गुरु जिन के!, ओर यह तो झ्ाय: 
निश्चित ही है कि पेथागोरास ओर प्लेटों भारत मे आये ओर यहाँ के 
विद्वानों, सन्‍्यासियों, से शिक्षा पाये; तथा प्लेटो का शिष्य ऑरिसेंटाट्ल 
(जिस को ईरानी अरबी विद्वान्‌ 'अरस्तू” या अरस्तातालीस” कहते हैं), 
जो सिकनदर का शिक्षक गुरु था उस के साथ भारत आया, ओर यहाँ 
से न्‍्याय-शासत्र ओर राजनीति के सिद्धान्तों को कुछ हूटा-फूटा सीख कर 
गया; और उन की नीव पर उस ने कई अन्ध छिखे। सम्राट चन्द्रगुप्त 
ओर उस के गुरु चांणक्य-कोटल्य, अद्वितीय राजनीतिज्ञ, इन के समका- 
लीन थे । एक तो, सिकन्दर, महाराज पुरु से पश्चिसी पंजाब की सीमा 
पर युद्ध मे हारा ओर घायल हुआ था; दूसरे, उस ने सुना कि चन्द्रगुस्त 


के पास, छः छाख पदाति, बीसियों सहखर रथी ओर अश्वारोही, तथा छः 


सहसख्र गजारोही, अख्न-शखत्र कवचादि से सुसज हैं; इस सब से उस का 
उत्साह हूदा और वह छोट गया । 

कडः फू ने अह्म-विद्या आत्म-विद्या के अति गूह प्रश्नों पर ध्यान 
नहीं दिया, बरन्‌ सद्राजनीति सदाचारनीति के ही प्रचार से मन 


लगाया ओर इस से बहुत सुयश कमाया। चीनियों में आज तक भी 


ब्रह्म-विद्या के गूढ़ प्रइनों पर ध्यान नहीं है, आचार नीति पर ही अधिक है । 
छाओ का एक ही ग्रन्थ, बहुत छोटा, ताओ-ते-क्रिक , मिलता है 
उस के विचार भारतीय उपनिपदों के ऐसे हैं। कड फु के कई ग्रन्थ 


.. मिलते हैं--झकिड , शीकिड , सामयिक सूत्र! ( 'आनालेक्टस”) 
आदि। कडः फ़ु को फ़्ही-रचित रेखात्रिकों मे इतनी प्रभूत आस्था थी कि 














ग्र०,अ० ७] . मोती, 'छोक-हित-वादी! २६३ 
शरीर छोड़ने से दो वर्ष पहिले; अर्थात्‌ ७० वें वर्ष में, उन्होंने एक 
शेष्य से कहा कि से इन पर ७० वर्ष से मनन कर रहा हूँ, ओर यदि 
पुनः युवा हो जाऊ तो ७० व्ष ओर मनन करूँ । परन्तु उन्हों ने अपने 
मनन का फल छिखा नहीं। 'सर्वमेतत्‌ त्रिक त्रिक? से हो स्पष्ट है कि इन 
रेखाओं की व्याख्या अनन्त हैं । इस का स्ववप प्रमाण मेरे लिखे अंग्रेज़ी 
ग्रन्थ दि सायंस ऑफ़ पीस”, तथा महृषि-गाग्येयण-कृत 'प्रणव-वाद' के 
अंग्रेज़ी अनुवाद, दि साथंस ऑफ़ दि सेक्रेड वड?, से दिखाया हे; 
प्रायः पाँच सो त्रिकों की चर्चा उन मे की है । छाओ सम्प्रदाय मे सब 
से अधिक असिद्ध क्राह_ (वा च्वाडः ) हुए, ये कछः फ़॒ सम्प्रदाय के मेड 
के सम-कालीन थे । छाओ से मिलने कडः फ़ गये; छाओ ने कहा मेरा 
सिद्धान्त है कि जो तुम्हें दुःख दे उस को तुम सुख दो; कढः ने पूछा 
तब जो मुझे सुख दे उसे क्‍या दूं ? मरा तो मत है कि जा दुश्ख द॑ 
उस को दण्ड दो, जो सुख दे उस को सुख' । २०० वर्ष पीछे कडछ ने 
इस का उत्तर देने का यत्न किया-- भले के साथ तो भलाई करूंगा 
ही, पर बुरे के साथ भी भलाई करूँगा, कि वह लज्ित हो कर भला हों 
जाय! । पर संसार ने लाओ को नहीं माना; कड को हा माना; आर 
यही ठीक भी है, तथा कह से शतगुणाधिक ज्ञानी, झूर, कर्मण्य, नीति- 
निषुण ईद्वरावतार कृष्ण को भी यही आज्ञा हैं। तांसरों शर्तों ३० मे 
हा न्‌ हुए, जो अपने को कछ फ़ु सम्प्रदाय का मानते थे, पर गुरु से कई 
विषयों से भिन्न मत रखते थे; यथा परलोक को ओर भले बुरे दंवा ओर 
पिशाचादिकों को नहीं मानते थे। एक ओर दृ/शंनिक, बहुत प्रसिद्ध, 
-ती नाम के, पॉचवी शती ई० पू० में हुण। ये स्वतन्त्र ।वचार के 
त्‌ लोकहितं अत्यन्त तत्‌ सत्यमिति नः शुत॑', इन का मत था; 
अंग्रेज़ी मे युटिलिटेरियेनिज़्म', दि ग्रेटेस्ट हापिनेस आफ दे ग्रेटेस्ट 
नम्बर?! जो अधिक लोकोपकारी हो, जिस से आधकतर मनुध्या को 


3 तिेसनन्‍कक्ओॉकतनननी कक तकला्कलती 


व्‌ [वाया 07, 76 हाथ्का०8६ 99977659 0६ ॥6 8768696 
ण्प्राश 

























२६२ चीन मे बोझ धर्म और दर्शन का श्रचार [ द० का 
अश्विकतर सुख मिछे, वही कर्म उचित है । ठीक ही है; सब घर्म- 


कानून की नीव यही है | चाथी शत्ती ई० पू० में एक सजन बाझ चू हुए 
जो स्पष्ट स्वार्थवादी थे; प्रत्येक सनुप्य को अपना सुख साधना चाहिए, 


दूसरों की मलाई की चिन्ता क्‍यों की जाय ! यदि इन महाशय की' 


माता ने भी ऐस। ही सोचा होता तो इन को अपना मत प्रसारने का 


अवसर ही न मिलता, उत्पन्न होने के साथ ही किसी नदी मे फेक दिये 


'गये होते ! इस के पीछे कोई विशेष नामी दाशंनिक नहीं हुए । कड फ़॒ 
के मत का अचार ओर आदर सिद्ध हो गया। हां, 
धर्म और दर्शन, जो तत्वतः वेदान्त ओर वर्णाश्रम धर्म ही है, चीन 
देश मे बद्धमूछ हुआ । काओ-बाद बौद्ध: दर्शन मे लीन हो गया, और 


वृसरी ओर, बाद 
चातुवंण्य ओर चातुराश्रस्थ मे कुछ थोड़ा अन्तर किया गधा। चार के 
स्थान मे पाँच बर्ण साने गये; सब से ऊँचा ज्ञानी ( आह्यण ), फिर 


अन्त में योद्धा ( क्षत्रिय ) ! मनु के प्रबन्ध में क्षत्रिय द्वितीय है, और 
कभी कभी तो (यथा महाभारत के राज-चर्म पर्ब में) प्रथम 


भी कहा गया है। पर, अब १८९४ ई० के जापान-चीन के युद्ध के 
पीछे, जिस में चीन नितरां परास्त हुआ, तथा उस के पीछे जो' जापान 
से तथा पाश्चात्यों से निरन्तर युद्ध होते रहे हैं, जिन से चीन आय: 


हारता ही रहा है, चीन में क्षत्रिय की आवश्यकता इतनी अधिक प्रतीत 
हुई है कि वह ब्राह्मण से भी ऊँचा स्थान पा रहा हैं। एक्र बात चीनी 
वण-घर्म से अत्युत्तम यह सदा रही है, कि 'कर्मणा वर्ण: का सिद्धान्त 


साना गया, नाँचे वर्ण से ऊचे में जीते जी संक्रमण, तथा अस्तवर्ण 


विवाह, भी होता रहा । इसी से वहाँ प्रजा में 'संघता' बर्ना' रही, और 
इसी से कई सहस्न घर्ष तक वहाँ एक अखंड साम्राज्य बना रहा | 
भारत मे, विपरीत इस के, शंकराचार्य ( ७ थीं ८ वीं शर्ता ह० ) के 


पीछे जन्मना वर्ण: के दुष्ट सिद्धान्त के अपनाने से वह संघ-शक्ति नष्ट 


दो गईं ओर देश नरक में गिर गया। 











आ०, आ० ७ | चीन से विश्व-कोष तथा छपाई का आदिम जन्म २ ६३ 


विश्व-कोष ( एनसाइलकोर्पाडिया? ) का आरस्म चीन ही से हआ | 
यों तो आर भी कई पहिले बने, पर नमी ताय-पिछ - छान! हुआ, . 
जो १० वीं शर्ती ई० मे तत्कालीन सम्रःट्‌ की आज्ञा से और पर्यवेक्षण 
से बना | चीन के अनेक सम्रट्‌ बड़े विद्वान भी हुए। इस के पश्चात्‌ 
सब से बृहत्काथ ओर अधिक आइंत “युझ -छो-ता-तियेनः नाम का 
विश्व-कोष बना, विद्वान सम्राट युढडा लो की आज्ञा से, १०वीं झ्ती 
ईं० मे । थुड को का उद्देश्य था कि इस में कढः फ़ के विधान पर जो 
कुछ भी लिखा गया हो, तथा इतिहास, दर्शन, कला, ओर विज्ञान के. 
सब उपलब्ध ग्रन्थ एकन्र कर दिये जाये । फल यह हुआ कि २२.९३७ 
संचिकाओं ( जिल्‍दों ) का एक बृहत्‌ पुस्तकागार ही बन गया। इतना 
बड़ा ग्न्‍न्थ छापना असम्भव था, इस लिये केवल तीन ही हस्तलिखित 
प्रतियाँ बनाई गई । स्मरण रहे कि छापने की करा भी चीन देश मे 
ही प्रथम श्रथम उपजी, किन्तु आदि से पूरा पत्र का पत्र काष्ठ के फलूक 
पर खोद लिया जाता था; अछकूग अरूग टाइप” नहीं थे; अब तो सीसे 
आदि के, पाश्रात्यों की देखा-देखी, बनने ओर बरतें जाने लगे हैं, तथा 
'स्टीरियो-टाइपिड ” के रूप मे आदिम “लॉक-प्रिंटिढ ? का भी पुनः 
प्रयोग होने रूग। है। 'मिक *“राज-बंश के पतन पर दो अतियोाँ नष्ट हो 
गह, आर १९०० ई० मे बॉक्सर”! उपद्वव मे तीसरी भो। $८ व वों 
शती ई० में तू-शू-ची-चेड ” नामक विश्व-कोष, सम्रपट्‌ काड -हसी के 
देश से आरम्भ किया गया ओर उन के पाछे सम्राट युडः-चेडः के 
काल में पूर्ण किया गया। १९३७ ई० में फ़ूढः नामक सज्न ने चीनी 
दर्शन का इतिहास” छपाया है । 


अब जापानी दर्शन की ओर ध्यान देना चाहिये। इस देश का 


न्‍्ण 


इतिहास उतना पुराना नहीं हे जितना चीन वा भारत का। प्राय: 


७७० ई० पू० मे आरम्भ हुआ, जिसी समय पश्चिस से रोम नगर की 
नींव रॉम्युलस्‌ ने डाली ओर रोम साम्राज्य का आरम्भ किया। आरम्भ 


तो हुआ, ओर इस मे सन्देह नहीं कि पहिले सम्राद्‌ जिम्मू तेन्नो ७ वीं 








२६४ जापानी दर्शन [ द० का 


शत्ती ई० पू० में हुए, पर ठीक ठीक इतिहास का क्रम ८ वीं शतती ई० 
से ही मिऊता है । इस शतती के पूर्वार्ध मे दो अन्थ, स्वोजिकी और 
निहोंगी, को सम्राज्षियों की श्रेरणा से संकलित किया गया। इनको' 

ही वहाँ के वेद-पुराण सानना चाहिये; इन में परस्परागत आगम 
( ट्रॉडिशन ), राजाओं के नाम और चरित, धार्मिक विश्वास, दाशनिक 
विचार आदि एकत्र कर दिये हैं। बाद्ध-घर्म आर दार्शनिक विचार 
जापान मे, बुद्ध देव के सो दो सी वर्ष पीछे ही बाद्ध परिद्राजक भिक्ुओं 
के हाथों पहुँच गये थे, अर तब से आज तक इन्हीं का वहों प्राबल्य 
ओर प्रचार रहा है । १६ वीं शर्ती ई० में इंसाई जेस्विट पादरी पहने 
ओर उनहों ने सहस्नां जापानियों को ईसाई बनाया; ओर तब से प्राथ 

१९ वीं शर्ती के मध्य तक इन दोनो मतों का वहाँ संघर्ष ओर परस्पर 
मारण उच्चाटन होता रहा । ईसाइयों पादरियों की क्ृतार्थता का हेतु 
बीद्धू लामाओं की एृष्टता, दुष्टता, ओर प्रजापीडन ही हुआ, जैसे भारत 
में आहाणस्मन्यों , क्षत्रियस्मन्धों, वेश्यस्मस्यों की अष्टता और 'छृ-मतः 
नीति से इस्कास धर्म और ईसाई धर्म यहाँ फैले । जापान का आदिम 
धर्म 'शितो? था; कुछ सजनो का मत है कि यह शब्द 'सिनन्‍्धु! 'हिन्दः 
का ही रूपानतर है; और यह प्रायः सत्य ही' है, क्योंकि सहस्रों वर्षों से 
भारत नेपाल तिब्बत बलख़ (वाह्लीक), केक (तुक्रिस्तान, सिंकियाडः ), 
चीन, जापान, कोरिया ( उत्तर कुरु ) आदि देशों मे. आना जाना रहा 
है; महाभारत मे चीन और चीनांशुक ( चीन के बने रेशमी कपड़ी ), 
ओर रामायण मे 'नेपाल-कस्बलों?, तथा केकय देश के पहाड़ी शिकारी 
भयक्लर कुत्तों की चर्चा की है। सन्‌ १९०८-०५ के जास पास, एक 
जापानी सजन ओकाकुरा ने एक पुस्तक ईस्टर्न आइडीयल्स” लिखी, 
उस मे जापान में पूजे जाते बहुतेरे हिन्दू! देवताओं का बहुत सरस 
झोर विचारपूर्ण वर्णन किया हे । आज भी, सारनाथ में, अनागारिक: 
धर्मपाल जी के अथक परिश्रम से, जब बुद्धदेव, जिन्हीं ने उसी 
सारनाथ मे २७०० वर्ष पहिले धर्म-चक्र प्रवत्तन! किया, और साठ: 


प्र 
। 
॒ 
) 





अ०, अ० ७] जापान का पाश्चात्य सभ्यता का अनुकरण. २६७ 
भिक्‍्खुओं को यह आदेश दे कर पृथ्वी से चारो ओर सेजां कि “चरथ 
सिक्षवः !, चारंक, बहुजनसुखाय, बहुजनहिताय, कल्याणाय देच- 

नुष्याणां”, वे, साठ करोर अजुयायियों को ले कर पुनः पधारे हैं-- 


तब, उन के नये सुन्दर मन्दिर के भीतर भित्तियों पर, तीन वर्ष सहा- 


अयास कर के, जापानी चित्रकारों ने जो चित्र बनाये हैं, वे सब हिन्दू 
देवी देवों के ही हैं; बुद्ध-देव के विशुद्ध जीवन में उनन्‍्हा ने किस प्रकार 
से उन का सहायता की, अथवा उन के अत्मबल, वेराग्य, ओर लोकों- 
पकार-परायणता का परीक्षा के लिये विध्न डाले--इन्हीं इतिवृत्तों के 
चन्न है। अस्तु | 


किन्तु अब प्राय: अस्सी वष मे, जापान मे यह सब भाव बहुत बदल 
गये हैं; पाश्चात्य सभ्यता का अनुकरण और पाश्चात्य विज्ञान का आदर और 
सभ्यास अधिकाधिक बढ़ता गया है, और भद्भु त प्रगति भी सामाजिक जीवन 
के सभी अंगों में हुईं है, एवं दशन की ओर ध्यान कम हो गया है । तो 
भी वहाँ के विश्वविद्यालयों मे, इस शाख के पंडित हैं ही ओर इस की 


शिक्षा देते हैं, ओर अध्येता डसे लेते हैं। पाँचवीं शर्ती इं० के अन्त 


आर छठवीं के आदि में सम्राट कुमार शोतोकु हुये, अद्वितीय महापुरुष 
थे, उन के भतीजे सम्राट की अवथस्कता (माइनोरिटी ) के हेतु से ही 
स्थानापन्ञ सम्राट, भोज?, के रूप से राजकार्ये चलाते थे; जब उन्हों 
ने ६२१ में शरीर छोड़ा, तो समग्र देश मे वृद्ध ऐसा रोए मानो उन 
का निजी पुत्र चला गया, ओर युवा ऐसा मानो पिता छोड़ गया । इन 
महापुरुष ने शिन्तों-धर्म, कडः फु आचारनीति, ओर बोद्ध-धर्म और दर्शन 


का बड़ा सुन्दर समन्वय किया, ओर देश मे उस का प्रचार किया । 


इस समय जापान मे प्रायः बारह सम्प्रदाय बोद्ध धर्म के हैं, उन में 
आठ प्राचीन ओर चार नवीन हैं। इन मे निचिरेन नामक सजन का 
प्रचार किया हुआ 'ज़िन! ( ध्यान ) मार्ग अधिक असिद्ध है। इस मे 
अब भी सच्चे योगी होते हैं जो समाधिस्थ हो कर दूर की बातों को 






























२५६६. ... . निचिरेन का योग-सार्ग [ द० का 
देख लेते हैं, जिस की साक्षी पॉध्ात्यों ने भी किया है। निचिरेन्‌ बार- 
हीं शर्ती है० में हुए । द 

सुग्विर/ नामक जापानी विद्वान ने, थोड़े वर्ष हुए, हिन्दू झाजिक्र 
ऐज्‌ प्रिज़बड इन चाइना ऐण्ड जापान! नाम का एक अंध छपाया है, 
जिस मे भारतीय न्‍्याथ की अच्छी विवेचना की हे। अन्य जापानी 
विद्वानों ने भी भारतीय दर्शन पर गम्भीर ग्रंथ लिखे है । यथा यामा- 
कासी-सोंगेन ने 'सिस्टेम्स ऑफ़ बुद्धिस्टिक्‌ थोंट', जिस में बोद्ध न्‍्याथ 
के ग्रंथों पर अच्छा विचार किया है । शर्बाटस्की नामक रूसी विद्वान ने 
भी बोद्ध' दर्शनों पर कई अच्छे ग्रंथ लिखे हें । 

तिब्बत, ब्मा, स्थाम, जाथा, सुमात्रा, सिंहल द्वीप आदि देशों से 
बौद्ध और हिन्दू घ्म का ही म्रचार रहा, दर्शन भी ये ही थे। हा, 
तिब्बत आदि उत्तरीय देशों मे. महायान सम्प्रदाय का प्राबल्य रहा है, 
और सिंहरू ( सीलोन ) मे हीनयान का । इन दोनों का चहीं भेद है 
जो रामानुजाचर्त के भक्तिप्रधान ज्ञानमार्गी विशिष्टाह्नत और शंकर के. 
विरक्ति-ज्ञनमार्गी अद्न त का । दोनों में कई कई अवान्तर सम्प्रदाय हो 
गये हैं । यह भी अक्ृति का नियम हीं है, परमाव्म! की एकता से सर्वश्र 
शकत्व, समन्वय, आर विरोध-परिह।र, तथा प्रकृति फे मानाव्य से सर्वत्र 
अनेक्य, भेदभाव, ओर विरोध । आज हिन्चू-धर्म में पॉँच सात सौ 
परस्पर विधदम,न पंथ हैं, इस्लाम में प्रायः सो, इंसाहय। में प्राथः पॉच 
सो, एवं बोद्ों में भी पचासों, तथा जेनो मे भी । तिब्बत में, १४ थी 
शर्ती ई० से एक बड़े प्रतापी दलाइ छामा “सोड खा पा! हुए जो 
गौतम बुद्ध के अवतार ही' माने जाते हैं। इन्हों ने तिब्बत के राज्य- 
प्रबन्ध को, तथा ऋषियों के उद्चयाव्च अधिकारों को, नया रूप दिया, 
ओर ज्ञानप्रचार का बहुत ओत्साहन किया। तिब्बत की राजधानी 
लहासा के राजमहल 'पोतालछा” मे' बहुत बड़ा पुस्तकागार है । 

बुद्धदेव ने जनता को सुख से बोध्य हों, इस लिये अपने व्याख्यान 
उस समय को प्रचलित बोली पाली मे दिये, पर उन के सौ दो सी वर्ष 














श्रा०, अ० ७] बोद दर्शन के चार सम्प्रदाय - |. श६७ क्‍ 


पीछे ही, संस्कृत का ऐसा माहात्म्य है कि, सब बौद्ध ग्रंथकारों ने संस्कृत 
में ही लिखना आरम्भ कर दिया। सब से अधिक असिद्ध बोद्ध न्थ 
सब संस्कृत मे ही हैं । विख्यात ही है कि संसार के दःखों, तथा. जनन- 
मरण के पौन:पुन्य से मोक्ष पाने के ही लिये बुद्धदेव ने वेराग्य और 
ज्ञान का उपदेश किया, पर यह अखिद्ध नहीं हैं कि उन्हों ने सद्गाह- 
स्थ्य ओर सत्समाज-व्यवस्था के उपायों का भी उपदेश किया ओर वहीं 
किया जो उन से सहस्रों वर्ष पहिले भगवान्‌ मनु ओर कृष्ण ने किया । 
समाज व्यवस्था से, उन के समय से कुछ शर्तियों पहिले से, जन्मना 
वर्ण:” का जो विष भर गया था, और जिस से हिन्दू समाज ओर हिन्दू 
धर्म मुमूर्षु हो रहा था, उस का उन्हों ने मनु-कृष्णादि-अभिमत 'कर्मणा 
वर्ण:? के सिद्धांतों का पुनः अचार कर के अपनोदन किया, भारतवर्ष को 
बारह सो वर्ष के लिये नया जीवन दिया, और इसी परिष्कृत परिशोधित 
सनातन-आरये-बोदू-मानव धर्म को, पूव मे चीन, जापान, बर्मा आदि, 
उत्तर मे तिब्बत, साइबीरिया, दक्षिण में सीलोन, जावा, सुमात्रा, बाली 
आदि, पश्चिम मे फ़िलिस्तीन, सीरिया आदि तक फेलाया, और बृहत्तर 
भारत की ज्ञीव डाली । इन विषयों में वेदान्त-घर्म और बोद्-धर्म से 
मनाक्‌ भी भेद नहीं है, तथा दोनो से पुनः वही अष्टता उत्पन्न हो गई, 
अर्थात्‌ कर्म मार्ग के सर्वथा उच्छेद का प्रयत्न, तथा असंख्य मूर्तियों की 
पूज। । इस विषय पर में ने समन्वय” ओर 'पुरुषा्थ” नामक हिन्दी 
ओर 'मानव-धम-सार” नामक संस्कृत अंथ में विस्तार से छिखा हे । 
बौद्ध दर्शन के चार सम्प्रदाय प्रसिद्ध हैं (५) वेभाषिक, (२) सोच्ना- 
नितिक, (३) थोगाचार, (७) माध्यमिक, पाँचवाँ एक झुन्यवाद भी कहा 
जांता है । दर्शन के अन्तिम प्रयोजन के विषय मे सब में एकवाक्यता 
है, सभी निर्वाण अर्थात्‌ मोक्ष को ही परम पुरुषार्थ मानते हैं । (१) 
के प्रसिद्धतम ग्रन्थकर्ता वसुबन्धु ( चौथी शर्ती ई० ) हुए; (२) के 
. कुमारलरूब्ध, (३) के असंग और दिद्ल नाग ( दोनो ४र्थ शर्तीय ), (४) 
. के नागाजुंन और शांतरक्षित । नागाऊुन अद्भ्रुत विद्वांन हुए, न केवल 






















२६८ णद्दितीय दाशंनिक और रस-चिकित्सा-ग्रवत्तक नागाजुन [ दु० का 
द्वितीय दाशनिक अपितु अद्वितीय वज्ञानिक और दक्षिण-भार्गी सांश्रिक: 
किंवदंती है कि आयुवद मे रसोपधों का आविष्कार ओर अचार प्रथम- 
प्रथम इन्हों ने ही किया; इन के सकी बष पीछे भोरक्षनाथ ने उस को 
कुछ आगे बढ़ाया । ये दूसरी शरती ई० में हुए | सभो के कुछ कुछ ग्रंथ 
मिलते हैं और अब कई छप भी गये हैं । दिछ् नाग प्रकांड पण्डित और 
बड़े तार्किक हुए: इन फो लोग कालिदास का समकालीन मानते हैं, क्‍यों 
कि 'मेघदत' मे इलेपात्सक ये शब्द मिलते हैं, दिक नागानां पथि 
परिहरन स्थूलहस्तावलेपान । 
जैन दर्शन का भी प्रयोजन जआात्यंतिक दः्ख-निश्वत्ति ओर मोक्ष ही 
किया है जैसा गोतम बुद्ध ने, अर्थात्‌ कर्मणा वर्ण: का प्रचार और 
न्‍्मना वर्ण:” का खंडन। यो तो अन्थ बाद्धों के भी, जनो के भी, बहुत 
हैं, पर बीद्धों मे “धम्म-पदः ओर 'खुदक-पाठ” का वहीं स्थान है जो 
सनातन धर्मियों मे भगवद्‌ गीता का; तथा अब तीन चार वर्ष हुए कुछ 
जैनी सजनो' ने महावीर वाणी” नामक ३०० प्राकृत छोकों के एक 
बहुत उत्तम ग्रन्थ को छपधा कर प्रकाश किया है जिस में सृमथ-समय 
पर स्वयं जिन के कहे हुए छोकों का संग्रह किया है; यह ग्रन्थ भी धम्म- 
पद और गीता का समकक्ष है । 
जनों मे उमा स्वामी को (जिन को उमा स्वाती भी कहते हैं) श्वेता- 
स्वर दिगम्बर दोनो सम्प्रादायों के अनुयायी बहुत आदर से देखते हैं । 
इन दोनो सम्प्रदायों का भी भेद वसा ही है जसा महायान और हीनयथान 
का'। उमा स्वामी का असिद्धतस अन्थ 'तस्वार्थाधिगम-सूत्र' वा 'तस्तार्थ- 
सूत्र! है । थोड़े से सूत्रों मे समग्र सिद्धान्त एकत्र कर दिये हैं | शुद्ध 


: अद्गेत वेदान्त को ही थोड़े थोड़े शब्दों मे इस से कहा है। यह सजन प्रायः 


दूसरी शतती ईसवी में हुए। जन सम्प्रदाओं के अन्य प्रकांड विद्वान्‌ 
आर अन्थकार समन्तमद, कुन्द कुन्द, आदि बहुत हुए; पर सब से 
अधिक प्रसिद्ध और बहुसुखीन विद्वान्‌ हेमचंद्वाचार्य हुए | गुजरात-देशी 











पग्र०, अ० ७ ] जेन दर्शन, उमा स्वामी हेमचंद्र २६९ 
राजा कुमारपाल के ये अधान गुरु, डपदेशक, मंत्री, पुरोहित, सब कुछ 
थे। प्रसिद्ध हे कि इन्हा ने प्रायः अध्यध काट ऋछऋोकात्मक ग्रन्थ लिखे 
ओर सनातनियों ने भी इन का वेसा ही आदर किया जेसा जेनो ने, तथा 
इन का करछयुग सवज्ञ”' आर कॉलेयुग वेदव्यास' की पदवी दिया । 
“हेस! कोष इन का प्रसिद्ध हे, पर अब तक छपा नहीं है; यह खेद का 
विषय हैं, क्योंकि प्रचलित अमर कोष? से बहुत बड़ा हैे। , देशिनाम- 
माला!” नामक ग्रन्थ मे अपने समय के भूगोल का वर्णन किया है। 
“त्रिषष्टिशलाका-पुरुष-चरित” नाम जेन पुराण लिखा है; इत्यादि। अहिं- 
सावादी जेन होते हुए भी, कुमारपार को राजकीय क्षात्र धर्म का ही 
उपदेश किया, ओर उपद्रवियों, आततातियों, अ्जापीड़कों, आक्रामकों से 
युद्ध करवा के उन दुष्टों को मरवाया । इन का समय १२ वीं शती ई० 
है । स्मरण रखने की बात है कि आज तक सनातनी पंडितों मे भी 
बालक को संस्क्ृताध्ययनारमस्भ मे (अमर कोष! ही रटते हैं, जो अमरखिंह 
जैन की कृति है। प्रथा है कि इन्हीं के शिष्प अमरचन्द्र सिद्ध कवि हुए 
जिन का महा काव्य बाल-भारतं', प्रायः पचास व॑र्ष हुए, बम्बई की 
काव्य-माला? मे क्रमशः छपा तथा पीछे स्वतंत्र पुस्तक रूप से; प्रचलित 
माघ, किरात, ऋतुसंहार आदि काव्यों से बहुत आंधक सुन्दर ओर 
ग्राय:ः अश्ीक्षृता-रहित, नेषथ ओर रघुवश के समकक्ष, काब्य हैं। ये 
ईसा की १३ वीं शतर्ती मे गुजरात प्रान्त से राजा! वीसल दुव के प्रधान 
सभापंडित हुए । खेद है कि बारू-भारत” का आदर पठन-पाठनाथ 
पंडितों में नहीं है; होना चाहिये। ऐसे ही आयु्वदाचार्य मिषक्‌ शिरो- 
मणि बाग्भट भी, जिन का ग्रन्थ अष्टांगहृद्य', सुश्नुत चरक के समकक्ष 
माना जाता है, सिन्धुआन्त-निवा्सी जन ही थे; इन का काल प्रायः १२ 
वीं शती ई० समझा जाता है। निष्कर्ष यह हे कि जेनो मे भी बड़े-बड़े 
विद्वान , सब शास्त्रों के, हो गये हैं। 
यद्यपि सनातनियों, जेनो , बोद्धों मे परस्पर राजस तामस संघर्ष होता 
रहा, और कभी कभी बहुत रक्तपात भी, तथापि अधिकतर शास्त्रों की 














२७० भारतीय सनातनी' दर्शन | द० का 
रचना आर ज्ञानों के विस्तार में सातक्त्विक प्रतिस्पर्धा ही रही, जिस का 
फल यह हुआ कि तीनो ने उच्तम उत्तम अन्थ विविध विषयों पर लिखे 
ओर भारत का मुख उउज्चछ किया; तथा अधिकांश एक ही घर मे दो 
के, या तीनो के, मानने वाले सम्बन्धी, मेल्ठ से रहते थे, जैसा जापान 
मे, कि पिता शिन्तोई, माता बोद्ध, बेटा ईसाई । भारत से बाछ धर्म के 
लोप का रूप ओर उस के हेतु मे ने अन्य उपयुक्त हिन्दी' भार संस्कृत 
ग्रन्थों मे दर्शाये हैं । उत्तर भारत मे आज तक, जेन वेश्यों ओर वेष्णव 
बेहयों मे वेवाहिक सम्बन्ध बाराबर होते हैं। 

अब भारत के सनातनी दाशंनिकों को देखिये । प्रसिद्ध हे कि प्रायः 
दस सहस्र वर्ष पूर्व, अर्थात्‌ बेदिक और पोराणिक काल मे, उपनिषत्‌ 
लिखे गये । दुश, अथवा कोशीतकि और श्वेताइबतर को मिछा कर, 
क्यों कि इन पर भी शंकराचार्य ने भाष्य लिखा हे, द्वादश उपनिपत्‌ 
मुख्य और ग्राचीन माने जाते हैं। इन में भी माध्यक्दिनी शाखा का 
ईशोपनिपत मुख्यतम है, क्योंकि शुक्ल यजुः की संहिला भाग का ४० 
थाँ और अंतिभ अध्यात है । इस को छोड़ एक ही उपनिपत ऐसा है जो... 
भी संहिता का अंग है, अर्थात्‌ कृष्ण यजुः की मेत्राथणी शाखा के 
संहिता भाग का चालीसवाँ अध्याय, जो सेन्नाथणी उपनिषत कहाता 
है। इस उपनिषत्‌ का विशेष यह है कि इसी में सरव-तमस-रजस और 
ज्ञान-इृच्छा-क्रिया' और चिष्णु-शिव-अह्या की पर्यायता स्पष्ट कही हे | 
यों तो सत्व-समस-रजस शब्द दसियों उपनिषदों मे मिलते हैं, पर कहाँ 
दूसरे अर्थों मे, कहीं अस्पष्टार्थ रूप से जिस का स्पष्टीकरण भाष्यकार ने 
किया है । उपनिषदों मे पचार्सों ऋषियों के नाम दिये हैं, जिन की 
जीवनी का कुछ भी पता नहीं चलता, दी' चार को छोड कर, जिन की 
चर्चा पुराण-इतिहास मे की गई है; यथा उद्दाछठक और उन के नियोगज 
पुत्र इ्वेतकेतु, जिन्‍हों ने, महाभारत के अनुसार, प्रथम प्रथम भारत मे 
विधाह और श्राद्ध की मर्यादा चलाई; इन मूल उपसिषदी के पीछे, समय 
समय पर सतत नये नये उपनिषदों को छोग बनाते रहें; यहाँ तक कि 





प्र०, अ० ७]. ओपनिपषद वेदांत--अ-दैतवाद २७१ 
मुग़छी राज मे, प्रायः शाहजहों के पुत्र दारा शिकोह के € जो वेदान्त 
का बहुत रसिक था ) समय मे एक अलछोपनिषत्‌ भी बन गया ! अस्त । 
उपनिषद मे ब्ह्मयविद्या, आत्मविद्या, ओर तत्सस्वद्ध अध्यात्मविद्या 
का प्रतिपादन किया हे--यह प्रसिद्ध ही है। “ब्रह्मविद्या सर्वविद्या- 
प्रतिष्ठा”, “अध्यात्मविद्या विधानां।” पर “मुंडे मुंडे सति्भिन्ना।” 
उपनिषत्‌, गीता, और बादरायणीय बह्य-सूत्र की, जो “प्रस्थानत्रय! 
कहे जाते हैं, व्याख्या विविध श्रकारों से की गई है। शंकर और राम 
 जुज की चर्चा ऊपर की गईं; इन के अतिरिक्त, आठ दस भाष्य और 
हैं, मध्व, निम्बाक, भास्कर, यादवश्रकाश, केशव, नीलकंठ, बलदेव, 
वल्लभ, विज्ञान भिक्षु, द्रमिद्ठ, बोधायंन, अम्ति | इन से पाँच प्रसिद्ध 
हैं, शेष अप्रसिद्ध और छुप्तप्राय । गीता एक अद्भुत अन्य है; सेकड़ों 
अनुवाद पचासों भाषाओं से इस के, तथा सहस्तों व्याख्या, कई कई 
भाषाओं में, इस पर लिखे ओर छापे गये, ओर अब भी लिखे छापे 
जा रहे हैं। शंकराचार्य का समय ७ वीं ८ वीं शी ई० माना जाता 
है। अह्यसूत्र पर इन के साष्य का नाम शारीरक-साप्य ओर मत 
अद्वेत' है । शंकर के प्रगुरु गीड़पाद की मांड्क्य-कारिका सर्वमान्य 
ग्रन्थ है; इस मे सुगत बुद्ध का आदर-सहित उल्लेख है; परन्तु शारी- 
रुक भाष्य में, शंकर ने बोद्ध-मत का खंडन किया है | प्रसंगवश यह 
कह देना उचित है कि प्रचलित ब्रह्मसूत्र बादरायण के नाम से प्रसिद्ध 
हैं, अहासूअपदेश्वेष” इन शब्दों से गीता में जिन सूत्रों का संकेत हे, 
वे कृष्ण के समकालीन क्ृष्ण हंपायन के रे हागे; क्या वे सूत्र छप्त 
हो गये १ पंडित मंडली मे प्रथा है कि कृष्ण हृपायन का हो दूखरा 
नाम बादरायण था; पर इस विश्वास के लिये कोई प्राचीन प्रमाण 
पुराणादि, वा स्वयं प्रचलित सूत्रों मे नहीं मिलता है। शंकर ने सोगत 
अर्थात्‌ बौड मत का खंडन, अ० २, पा० २, में, तथा जनागम का 
भी किया है; इस से स्पष्ट है कि शंकराचार्य, बुद्ध ओर जिन से पीछे 
हुए; इतिहास से सिद्ध है कि आयः १२०० वर्ष पीछे हुए; जोर कृष्ण- 






















२७२ क्ृष्ण-ह्ैपायन; शंकर, रामानुज, आदि... [ द० का 
द्ैपाथन बुद्ध से प्रायः २७०० वर्ष पहिले हुए | प्रचलित ब्ह्य-सूत्रों मे 


सुगत और जिन का नामोब्लेख नहीं है। एक बात और लिखने के 


योग्य है; द्वारका-स्थित शारदापीठ की आचार्थों की सूची से विदित 
होता है कि आदि शंकराचार्य, जिन्‍हों ने शारदा-मठ की. स्थापना की, 
बुद्ध के प्रायः अस्सी वर्ष पीछे हुए, पर उन के रखे भाष्य का पता 
नहीं है। यह भी, माधवाचाये रचित शंकर-दिग्विजय' मे, लिखा 
कि शारीरक भाष्यकार शंकर से आठ दिन तक विवाद कर के पराजित 
हो कर मंडन मिश्र जब उन के शिष्य आर संन्‍्यासी हो गये तब मंडन 
की पत्नी शारदा ने शंकर से १७ दिन जल्प किया, और वह भी 
पराजित हुईं, तब शंकर ने उसी के नाम से द्वारका में शारदा-मठ 
की स्थापना की; इत्यादि कथाएँ हैं; निश्चित नहीं । 

रामानुज से कुछ पीछे, अथवा समकालीन, निम्बाक हुए, ११ वीं 
दइाती ई० मे, इन्‍्हों ने भी ब्रह्म-सूत्र पर भाष्य लिखा | इन का सम्प्र- 


दाथ लुप्तप्राय है; मध्व को पूर्णप्ज्ञ और आनंद तीर्थ भी कहते हैं; इन 


का जन्म ११९९ ई० मे, दक्षिण भारत के कन्‍्नड प्रांत से हुआ; ये... 
स्वंधा हतवादी विष्णु के भक्त थे, बह्मसूत्र और गीता पर भाष्य लिखा 
अपने विचारों के लिये पुराणी का आश्रय अधिक लिया है । इन का 


सम्प्रदाय अब भी, दक्षिण मे, कुछ चरूता है; पर कम होता जाता है । 


शंकर, रामानुज, ओर वकभ के ही. सम्प्रदाय भारत मे अधिक 
चल रहे हैं। रामानुज का समय ११ थीं १२ वीं शर्ती, अह्यसूत्र पर 
इन के भाष्य का नाम श्री-साष्य है, और मत 'विशिष्टाहैत' । बलभा- 
चार्य का समय ५० वीं १६ वीं है; इन के भाष्य का नाम अणुभाष्य 
और मत 'शुद्धाद्वेत' । यूरोपीय मार्टिन छूधर भौर पंचनदीय गुरु नानक 


के सम-कालीन थे। इन के मत का बहुत अचार हुआ क्योंकि विरक्ति 


का प्रयोजन नहीं, कृष्ण की भक्ति, पूजा, क्षोर उन्हीं का अनुकरण करो- 


दुष्टदूसन, राक्षस-हनन, कोरव-पांडव युद्ध मे अजुनत के सारध्य-करण 
का नहीं--रास छीका, चीरहरण छीला, दही-माखन-चोर लीला का। 








प्र०, अ० ७ ]. वल्भ, विज्ञान भिनश्ठु आदि. रज्श्‌ः 
अ,ज भी जहाँ जहाँ वल्लभ-कुलियों के गोपाल मंदिर हैं वहाँ वहाँ अच्छे 
से अच्छा भोजन पान, व्यभिचार, वेग से चल रहा है। वाहुम दर्शन 
का प्रयोजन! यह है | इस का वर्णन में ने 'पुरुषार्थ! ग्न्थ मे विस्तार 
से किया है । वह्लभ के मत को पुष्टिसार्ग! भी कहते हैं; ठीक ही हे; 
इस मत के गोस्वामी महोदय प्रायः पुष्ट ही, स्थूल ही, देख पढ़ते हैं, 
यदि व्यभिचार-जनित उपदंश मृत्र-हच्छ आदि रोगों से ग्रस्त न हो. 
गये हों तो । 

इन के समकालीन विज्ञान भिक्षु संन्‍्यासी अच्छे विद्वान हो गये; 
सब दर्शनों पर इन के भाष्य हैं; बह्मसूत्र के भाष्य का नाम 'विज्ञाना- 
सुतभाष्य” ही है । कपिल के सांख्य सूत्र तो मिलते नहीं; उन के पार- 
म्परिक शिष्य ईश्वर-कृष्ण की सांख्य-कारिका ही अब इस दर्शन का 
मूल ओर प्रामाणिकतम अन्‍्थ माना जाता है। ईश्वर-कृष्ण श्रायः ईसा 
मसीह के समकालीन थे। विज्ञान भिक्षुने सांख्य-सूत्र रच डाले और 
उन पर सांख्य-प्रवचन-भाष्य” भी लिख [दिया । 

बरह्म-सूत्र के मुख्य भाष्यकार ये छः ही हैं; अन्यों का प्रचार नहीं 
के तुल्य है । वाल्कभ-साम्प्रदाय से त्रिरत्न के साथ चतुर्थ रत्न श्रीमद्भाग- 
'बत है; जो अन्य तीन रलो से, क्‍या वेदों से भी, बढ़ कर है; भागवत 
पर वाल्लभी टीका 'सुबोधिनी” ही अधिक पढ़ी पढ़ाई जाती हें, अणु- 
भाष्य तो नाम मात्र को; पर श्रीघर की टीका सब से अच्छी है । 

रामानुज के किस्ती शिष्य अशिष्य की एक गवोंक्ति है जिस से 
उत्त के समय में माना हुआ दर्शनों का काल-क्रम जाना जाता हैं; 


 शाथा तथागतानां गछति, गमनिका कार्पिली क्रापि लीना, 

श्लीणा काणाद-वाणी, द्र हिण-हर-गिरः सोरम नारमभन्‍ते, 

. जक्षामा कौमारिलोक्तिः, जगति शुरुमतं गोरवाद्‌ दुरवाल्तं, 

का शंका शंकरादेः मजति यतिपतों भद्वेदीं चिवेदी। 

तथागर्तो बोद्ों की गाथा गरू गई, कापिर सांख्य कहों छीन हो 
१८ 














२७४ दर्शनों का ऐेतिहासिक काल-कम [ दू० का 
गया, काणाद अक्षपाद की वेशेपिक घाणी क्षीण हुई, जैमिनि-कृत 
मीमांसा-सूत्र पर शाबर भाष्य की तंत्रवाक्तिक नामक टीका रचने वाले 
कुमारिल की सक्तियाँ क्षाम हो गई, गुरु प्रभाकर का मीमांसा मत 
अतिगुरू गरिष्ट हुबोध होने के कारण दूर फेंक दिया गया, शंकरादिकों 
की क्या शंका हे जब रामानुजाचार्य शत्रिवेदी के पांडिप्य के भद्गरासन पर 
घिराजमान हैं ! 

प्रभाकर को “गुरु? पदवी केसे मिली--इस के सम्बन्ध मे पंडित 
मंडली में प्रसिद्ध एक रोचक कथा है। प्रभाकर, अन्य शिप्यों के साथ 
पढ़ रहे थे, गुरु जी पढ़ा रहे थे; जिस हस्त-लिखित गन्थ को पढ़ा रहे 
थे, उस से एक स्थान पर आया “पू्वेतुनोक्तमिदानामपिनोच्यते””, 
जिस का अर्थ होता है, 'पहिले तो नहीं कहा, अब भी नहीं कहा”; 
गुरु जी चक्कर में पड़े; इस दीर्घ शंका से पड़े उन को लघु शंका छुगी, 
उस की निवृत्त ऋरने को उठ कर दूसरें स्थान को गये; इसो अबसर 
में प्रभाकर ने पन्ने के सर्म ( हाशिये ) पर लिख दिया, “पूष तुना 
उक्त, इदानीं अपिना उच्यते””, 'पहिले तु-शब्द से कहा, अब अपि- 
शब्द से कहते हैं ।! गुरु जी छोटे, देखा, बहुत प्रसन्न हुए, पूछा 'किस ने 
यह टिप्पणी की )?; अन्य शिष्यों ने बताया; कहा आज से, में नहीं, 
तुम गुरु हो! ! संस्कृत की आधी से अधिक कठिनाई इस हेतु से है कि 
संधि का छेद नहीं किया जाता, और पहिले, जब छापने की विधि नहीं 
जात थी तब, सब शब्द एक साथ सदा कर हाथ से लिखे जाते थे | यदि 
संधियों का छेद कर दिया जाय, और शब्द अलग अछग लिखे ओर छापे 
जाये तो संस्कृत बहुत सरल हो जाय । 

एक भरे मित्र विद्वान पंडित ने वार्साछाप में असज्ञन्प्राप्त कहा कि 
'दो ही तो दर्शन हैं, अद्वेत वेदान्त वा नास्तिक चार्चाकीय; सब आध्ममय 
बहामय है, सभी अपने हैं, हमी हैं, सब संसार का रोना हँसना हमारा 
ही हँसना रोना है; वा खाओ, पीयो, मौज करो, “आप मरे जग 
परलो”; “यावजजीवेत्‌ खुख॑ जीचेत्‌ , ऋण कछृत्वा घृतं पिबेत्‌ , 








प्र०, अ० ७ ] आजकाल के शार्गाली-जटिरू-साषा-बहुल ग्रंथ... २७ण: 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमन कुतः”?, 'जब तक जीये. 
से जीने का जतन करे, डा काढ़ के घी पीये, | भस्म हो गया कह के द 
फिर आता है !!'-पंडित जी स्वयं नेयायरिक थे, पर आस्था वेदान्त 
ही में थी । द 

कुमारिल, शंकर से कुछ पहिले हुए; मंडन मिश्र, पहिले मीमांसक- 
ओर कर्सकांडी, शंकर से जल्प मे परास्त होने के पीछे अद्भैती सनन्‍्यासी, 
उन के समकालीन थे; कुछ का कहना है कि इन्हीं ने सुरेश्वराचार्य के 
नाम से शंकर के उपनिपद्धाष्यों पर वात्तिक लिखे, जिन मे बृहदारण्य का 
बहुत असिद्ध है; 'वात्तिकान्ता बह्मविद्या', ऐसी प्रथा है। कुछ लोग 
कहते हैं कि मंडन से सुरेश्वर भिन्न थे। जो हो। इतिहास का भारत मे 
सदा अभाष रहा है। थों तो अद्वेतवाद पर बहुत ग्रन्थ लिखे गये हैं, पर 
सुरेश्वर के शिष्य सर्वज्ञ मुनि का संक्षेप-शारीरक, चित्सुख की चित्सुखी, 
मधुसूदन सरस्वती की अद्वेत-सिद्धि, और नेषघ-काव्य-रचयिता श्री-हर्ष. 
के खंडन-खंड-खाद्य का विशेष आदर हे। श्री-ह, स्थानेश्वर (वा स्थाणू-- 
वीखर) के महाराज जयचन्द्र (भारत के अन्तिम भारतीय सम्राट पृथ्वी- 
राज के समकालीन) के सभा-पंडित थे; चित्सुख, ११वीं शी ई० मे 
हुए; मधुसूदन बंगाली थे, काशी मे ही. इन्हों ने अपने सब ग्रन्थ लिखे; 
वल्लभ के समकालीन थे; इन का एक ग्रन्थ हरिसक्तिरसायन! भी हे, 
पर उपलम्प नहीं है; अन्य ग्रन्थों मे उद्शत उस के छोंकों से ही उस 
का पता चलता है । महासम्द्ध विजयनंगर साम्राज्य के द्वितीय सम्राट 
बुकराथ के महाविद्वान्‌ महामंत्री (प्रसिद्ध वेद-भाष्य-कार सायण के भाई) 
माधव ने सन्प्रास लेने के पीछे अद्वेतवाद पर कई अति उत्तम ग्रन्थ 
लिखे जिन मे पंचदशी तो बहुत ही असिद्ध है; ये १४वीं- शती 
ई० में हुए । 


कणाद, अक्षपाद्‌ गोतम, कपिल, द्ुहिण, हर आदि सब बुद्ध के पीछे. 
और ईसा से पहिले हुए; यद्यपि इन के मत इन से बहुत पहिले से चले 























२७६ व्याकरण दर्शन का स्फोटवाद [दृ० का 
आते हैं; इन लोगों मे उन्हीं पुरानी बातों को नये शब्दों से फिर से सूत्र 
भाष्यादि रूप से लिख दिया । 


लक 
4 


व्याकरण दर्शन का स्फोटवाद भारत की विशेषता है | हस विपय 
पर अन्य किसी देश मे विचार नहीं हुआ | कहा जाता है कि इस का 
आरम्भ पाणिनि ने क्रिया, पर यह भूल है; वेद संहिता की एक ऋचा में 
यह समग्र दर्शन रख दिया है , 





५. 
0 
हम 
कक 


चत्यारि वाकू परिमिता पदानि, 
तानि विदुर ब्राह्मणाः ये मनीषिणः, 
गुदा त्रीण निद्धिताः न इृक्न्यन्ति, 
तुरीयां वां अभि मनुष्याः बद्न्ति। 


ऋ 


वाक्‌ के चार क्रम हैं, विकासन में; चोथी तुरीया बेखरी बह जिस 


का मनुष्य मुख से उच्चारण करते हैं; अन्य तीन परा, पश्यन्ती, मध्यमा, 


गृह मे छिपी हैं। परावाक्‌ू परमात्मा का कास-संकरप ही, त्रिकाल- 
संग्राही; पश्यन्ता कारण शरीर की, मध्यमा सूक्ष्म शरीर की, बोली है । 


पाणिनि का समय कुछ छोर बुद्ध से सौ दो सो वर्ष पहिले, कुछ 


इतना ही पीछे बताते हैं; ठीक कहना कठिन है । पेशाच भाषा मे लक्ष- 


छोकात्मक बृहस्कथा के (जिस का उत्तम संस्कृत छोकों में सोमदेव भट्ट 


ने, ११वाँ शर्ती ई० में कश्मीर के महाराज अनन्तराज की ,विनु्पी रानी 


गुणाक्य कवि ने, ग्रन्थ के आदि मे, कथापीद-लम्बक! में, पाणिनि, 


व्याड़ि, वर्ष, उपवर्ष, कात्यायन (उपनास वररुचि), पतंजलि, चाणक्य, 
चन्द्रगुप्त आदि सब को समकालीन बना दिया हैं। यह स्पष्ट ही सिथ्या 


है। पतंजलि, चाणक्य, चन्द्रगुप्त तो ऐतिहासिक व्यक्ति हैं, इन के समथ 
जशत्त हैं; अन्तिम दो, सिकन्दर के समकालीन, ४थी शती ई० पू० के 
ए; तथा पतंजलि, “यवनः साकेत॑ 











 भ्र०, ज० ७] पाणिनि, पतंजलि, आदि का समय... २७७ 
(अयोध्या) रुसघे” और “पुष्यमित्रं याजयामः” आदि उन के महाभाष्य- 
स्थ वाक्यों से ई० पू० दूसरी शी के अंत मे वर्त्तमान ग्रमागित होते हैं। 
बविण्णुगुप्त, (चाणक्य, कौटढ्प, वात्स्यायनाइपरनामक)' के रचे जग- 
वसिद्ध पंचलंत्र मे एक इछोक मिलता है जिस से जान पड़ता है कि 
चाणक्य से कुछ ही पूर्व प्णिनि, जेमिनि, पिंगछ, कात्यायन जादि हुए, 
सिंहा व्याकरणस्य कत्तु र्‌ अरहत्‌ प्राणान्‌ प्रियान्‌ पाणिनेः, 
छन्‍्दो-शान-निथि जघान मकरा वेलछातटे. पिंगलं, 
मीर्मांलाकृतं उन्ममाथ सहसा हस्ती मुनि जैमिनि, 
मोहेन उब्ृत-चेतसां अतिरुषां कोअ्थः तिरश्चां गणेः। 
व्याकरणकार पाणिनि को सिंह ने मारा डाला, छंदः-सूत्र के रचयिता 
पिंगल को तिमि (समुद्र का मांस भक्षक मत्स्य 'शा्क?) खा गया, मत्तः 
हाथी ने मीमांसा-सूत्र-कार जेसिनि को कुचछ डाला; जज्ञान से अन्धे: 
पश्लुओं को गुणों की क्या पहिचान ! कोई लोग दूसरी पंक्ति के स्थान 
में यो पड़ते हैं क्‍ 
कुम्मीरों निजधान वात्तिककरं कात्यायनं सन्‍्मुनि 
मगर ने पाणिनिसूत्र पर वात्तिक रचनेवाले कात्यायन को मार डाला ।. 
चलुर्दश माहेश्वर सूत्र तो पाणिनि से बहुत पुराने हैं, ओर व्याकरण. 
भी उन के पहिल्दे ही बहुत बने थे; आठ का नाम तो स्वयं पाणिनि ने 
कहा हैं; बृहत्कथा मे ओरों के नाम भी, रोचक कहानियों के साथ, कहे 
हैं। पर पाणिनि ने उन ग्राचीनों के उत्तम अंश को समेटद कर अपने 
समय के लिये नया संस्करण कर दिया, इस से उन का नाम बहुत 
विख्थात हो गया । अस्तु । 

१ प्रचलित पंचतंत्र मे, आदि मे, तथा अन्य कई स्थलों मे चाणक्यो 
को नमस्कार, उन की नीतिशता, की प्रशंसा आदि की है, जिस से यह 
अनुमान हो सकता है कि विश्णुगुम्त चाणक्य से भिन्न व्यक्ति थे, पर 
पंडित मंडली मे प्रथा यही है कि दोनों, अथ च छः ओर, एक ही व्यक्ति 
के हैं, जो चंद्रगुप्त मौय के गुरु और महसमंत्री भी थे | है 








२७८ :... यहूदी और अरबी दर्शन [ दृ० का 
ऊपर कह आये हैं कि प्राचीन पट आस्तिक सूत्र-भाष्य-कारों से कोई 
मत्य नहीं है, केवछ शब्दों का भेद है, जिस सेद से एक हा वस्तु सत्‌ 
के, एक ही. तथ्य के, नये नये अंग, अंश, अख्र, रूप देख पह़ले है । 
किन्तु, अवांचीन दा निकों ने तो भेद ही! पर बल दिया है, विरोध ही. 
को बढ़ाया है, आर सापा को अधिकाधिक जद्िश आर दुर्वाधि करते गये 
हैं। गंगेश ( १२वीं शर्ती ) ने नव्यन्याय का आरम्भ किया; उन के 
शिष्य प्रशिष्यों ने अवच्छेदकावब्छिन्न! की 'शागालछी' भापा को बहुत 
बढ़ाया । उन की देखादेखी नव्यव्याकरण, नव्यमीमांसा, नव्यवेदान्त भी 
आरम्भ हुए; पुरुषाथ-साधकता पर ध्यान नहीं, पांडित्य-प्रदर्शन ही प्रथो- 
जन ओर अभीष्ट । सब संस्कृत बाड मय अष्ट हो गया। सहस्नों ग्रन्थ 
लिखे गये; उन की चर्चा करना व्यर्थ है । 


अब यूरोप-एशिया के मध्य भाग, अफ़रानिस्तान, ईरान, अरब 
शाम, रूम फ़िलिस्तान आदि के दर्शन की कथा सुनिये । यहाँ दार्शनिकों 
की दो परम्परा है, एक तो यूनानी ( ऐयोनियन, यवनी ) प्रीक देशी 
सुकात (सॉकाटीज़), अफ़्लातू ( छल टो ), अरस्तातालीस (ऑरिस्टॉटुल) 
की, दूसरी सूक़ियों की। छ्टों आर ऑरिस्टॉटल के ग्रन्थों का उस्धा 
अरबी ओर इब्रानी ( हीज ?, यहादी ) भाषाओं से क्रिया गया, और 
उस पर अरबों ने, इस्छास को ( ७वीं-८वाीं दार्ता ६० ) उत्पत्ति के पीछे 
ओर यहूदियों ने उस के बहुत पहिले से ही, अच्छी अच्छी दारहें, टीका 
लिखीं । अरबों ने आयः यहूदी अनुवादों से ही अनुवाद दिया, क्योंकि 
यहूदी धर्म आर भाषा बहुत पुरानी हैं, और उन का सम्पर्क ग्रीकों से 
अधिक था, देशों की सीसा मिलने के हेतु से। यहूदियों में प्रसिद्ध 
दाशनिक नाम ये हँ--फ़ाइलो (ई० चू० १००), सादिया (१०वीं शर्ती 
हूं० ), बाज़िया इन्न-पकूदा ( ११वीं ), इश्न-जबीरुल ( ११वीं ), भछमेमू 
( ११वीं ), जुनव ( १३वों ), करिष्क ( १४वीं )। इन में कुछ तो' 
अफ़लातूनी सूफ़ी ( इश्नाक़ी, प्रातिभ, वेदान्ती ), कुछ अरस्तूनी नैयायिक 
( मश्शाई, तारिक ) थे। सब से असिद्ध नाम' फ़ाइलो (वबेदान्ती) और 
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अकमम्‌ ( नैयायिक )) हल | मेमू' का जन्‍स क़द्बा (कार्डावा) ह स्पेन के 
नगर, में हुआ, ओर वहाँ इन्हों ने पढ़ा छिखा और प्रतिष्ठित विद्वान 
हुए; पर जब इन की अवस्था आयः चाछीस वर्ष की हुईं तब वहाँ नया 
मुसस्मान राजा हुआ जिस ने यहूदियों की यातना ओर हत्या आरस्म 
की; तत्र ये मिस्र देश से क़ाहिरा(केयरो) मे आये; ओर भी कई स्थानों मे 
भागते फिरे; अन्त में सुल्तान “खलीफा सलाहुद्दीन ने इन का आदर 
किया, इन को शरण दिया, अपना वेद्य बनाया ( क्योंकि 'तिव्ब के भी 
बढ़े पंडित थे ), अपनी राजधानी बग़दादु मे बसाया; वहीं इन्हों ने 
अन्त मे १२०४ ई० में ७९ वें वर्ष मे शरीर छोड़ा। पर यहूदी दर्शन 
का अधिक प्रसिद्ध अन्थ क़ब्वारा! है, जो झुद्ध ओपनिषद वेदन्त ही 
है । उस की भाषा भी बहुत कुछ उपनिषदों की सी है। कब लिखा 
गया, इस का पता नहीं; यहूदी रविबयों ( आह्यणो, बरह्मवादियों $ का 
विश्वास है कि महर्षि मूसा के ही समय में इस का आरम्भ हुआ, अर्थात्‌ 
है० चू० १७वीं शतती में; वा इस से भी पहिले यहूदियों ओर अरबों 
दोनो के आद्य प्रजापति इग्राहीम ( एश्रहम, अब्नह्न, ब्राह्म ) के ही समय 
से ( ई० पू० बीसवीं शर्ता )। कुछ छोगों का कहना हे कि भारत के 
ब्राह्मण ही अग्रहम्‌ थे, ओर वे यहाँ से वेदान्त दर्शन अपने साथ छे 
गये । यहूदी, अरब, असुर, ( असीरियन्‌ ), ख़बदी ( कॉल्डीयन ) आदि 
सब्र नह ( ्ू ० पू० २७५०० ) क्री संतान, अतः चचेरे भाई हैं, ओर इसी 
हेतु से इन में सदा बापा-और और मारकाट होती रही, जेसे कोरव- 
पांडबों मे । इन्हीं नूह के वंश मे अब्हम्‌ भी हुए। यह अखिद्ध ही है 
कि ईरानी ( आर्यानी, आये ) धर्म की पुस्तक ज़िन्द-अविस्ता वेदों की 
ही एक शास्त्रा है, ओर वेद और ज़िन्द ( छन्‍द ) की भाषा में वेसा ही 
भेद है जेसा आधुनिक हिन्दी और भराठी या गुजराती या बंगला मे । 
इन्हीं ईरानियों की शाखा अश/खा, यहूदी, अरब, जादि, और पीछे यवन 
आदि, हुए। ज्यों-ज्यों दिन बीतते गये त्यों-त्यों बोलियाँ बदलती गई, 
अंततः परस्पर अबोध्य हो गई । अस्तु | क़ब्बाला की बात चली थी । 








२८० अरबी सूफ़ी शम्स तब ज़, मंसूर, उमर ख़य्याम आदि [ द० का 
इस के वत्तमान रूप मे दो भाग है, पहिल्ले का नाम सफ़िर यत्ज़िरा, 
शर्थात्‌ सष्टि-अध्याय, दसरे का ज़ोहर, अर्थात ज्योतिरध्याय । जैसे 
एक वेद का संस्कार कर के वेदव्यास ने चार वेद बना दिये, बेसे 
ही पुरानी क़बबाला की बिखरी बातों का संस्कार कर के किसी ने या 
क्िन्हीं ने यह नया रूप बना दिया; किस ने यह किया, हस का पता 
नहीं । पहिले अध्याय का समथ नवीं और दूसरे का तेरहवीं शी कहा 
जाता है । 

अरबों में अधिक असिद्धः अर किन्दी ( नवीं शी ), अल फ़गवी 
( दसवीं ) इृ्न सीना बग़दादी ( १$ वो ), अबू रूुदद क्ेंदबाह ( ११ 
वीं ) हुए; इन में सब से अधिक प्रसिद्ध अन्तिम दो हुए । ये सब 
अरस्तूनी नेयायिक परम्परा वाले थे । 

सूफी परम्परा मे शम्स तत्र ज़ ( जिन की कुछ लोग कहते हैं कि 
भारतीय केशधवानन्द सनन्‍्यासी थे, नाम बदल कर वेदान्त का उपदेश 
करने के लिये ईरान चले गये थे ); इन के शिष्य मन्सूर हछाज ( <०८- 
२२ ई० ), बग़द दी, जिन की दारई मुछाओं ने फॉसी दिलवा दी 
क्योंकि थे 'अन्‌ अल हक़,” 'अहं बह, पुकारते फिरते थे; शिज्ञाली तूसी 
( १०६६-१११$ ई० ); उमर ख़स्याम ( ११ थों ); शहाबुद्दीन सुह- 
रावदी (११५६-१२३४६०); इश्च अरबी, जो स्पेन के एक नगर मे६१६७ 
में जन्मे, आर दुमिश्क में आ कर बस गये और वहीं १२४० मे भरे; 
मालाना रूमी बलख़ी(१३ वीं);इन्‍्ही के समकालीन और परम मित्र फ़री 
दुद्दोन अत्तार, ओर अब्दुल करीम जीछी' (१४ वीं): शहाबुद्दीन शबिस्तरी 
जिन का जन्म प्रायः फ़िलिस्तीन मे यहूदी कुछ में हुआ था, बहुत देशों 
से घूमते हुए, ओर ईसाई ओर मुस्लिम धर्म का भी' पर्याय से ग्रहण 
करते हुए, अन्त में दिल्‍्छी पहुँचे, ओर दिल्‍ली की गलियों मे मंसूर के 
ऐसा जनक हक़! पुकारते फिरे, स्वंधा नभ्न दिगमस्बर हो कर; इस हेतु 
दुराग्रही शरई कर्मकांडी” औरंगज़ेब ने इन को फाँसी दिलथा दी। इन: 
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के ब्रिखरे हुए शेर मिलते हैं, बहुत मीठे हैं। औरंगज़ेब ने जब धूछा--.- 
“रहना, नंगे, क्यों फिरते हो ९! तो उत्तर दिया, | 
पोशान्द लिबांस हर्‌ कि रा ऐब दीद, 
व एबो रा लिबासि डयोनी दाद! 

तेरे ऐसे पापी, ऐवों से भरे, के ऐबो को छिपाने के छिये कपड़े 
का प्रयोजन है; मेरे ऐसे बे-ऐब, निर्दोष, के लिये बच्चों का पहिरावा 
अर्थात्‌ नप्नत। ही' उचित है । जब फॉसी पर चढ़ाने को ले चले तब हैंसे 
ओर बोले, हा द 

असेः बूदू आवाज,ए मंखूर कुहन झशुद्‌, 
मन्‌ जब्वा दिहम्‌ बारि द्गर्‌ दार ओ रसन्‌ रा ! 

बहुत ससथ बीत गया, इस से मंसूर की बोली मन्द पड़ गईं, 
सुन नहीं पड़ती, इस लिये में दार, दारु, कड़ी और रसन्‌, रशना”, 
रस्सी के द्वारा फॉसी पा कर पुनर्वार उसे ऊँची करूँगा, जगत को: 
सुनाऊंगा ! कद ० 5 

सूक़ियों मे यह बड़ा विशेष गुण रहा है कि बे, परम धार्मिक 
बेदान्ती होते हुए भी, जीविका के हेतु कोई न कोई व्यवसाय करते रहे; 
यथा मंसूर, हल्लाज अर्थात्‌ घुनिया थे; ऊमर ख़य्याम, ख़ंमे, तस्वू , 
वितान, बनायः करते थे; फ़रीदुद्दीन अत्तार, इन्र, पृष्पसार सुगन्ध, बनाते 
ओर ग्रेचले थे; मौलाना रूम, महाजनी लेन-देन करते थे। उमर ख़य्याम, 
गणित और ज्योतिष के भी बहुत बड़े पंडित थे, पर अब तो उन की 
प्रसिद्धि 'रुबाइयात! के कारण ही है; ये श्रायः पाँच सौ “चतुप्पदी(रुबाई ) 
फ़ारसी भाषा के छोक हैं, जिन का अनुवाद कई यूरोपीय भाषाओं मे 
हुआ हैं । इृढन अरबी और जीछी के कुछ छोटे अरबी भाषा के अन्थों का 
सरस अनुवाद निकल्सन्‌ ने पौद्मों मे किया है; इन्हीं ने मौलाना रूस की. 
तीस सहस्र छोकों की फ्रारसी भाषा की 'मस्‍्नवी” का भी. अंग्रेज्नी 
अनुवाद किया है । यह मनस्वी सूफ्रियों मे सर्वश्रेष्ठ अंथ माना जाता हे, 
























श्८२ मौकाना रूम की मस्नवी, कुरान का सार [द० का 
यहा तक कि क़रान से बढ़ कर नहीं तो उस के सुझ्य ही इस का आदर 
है । सूक्रियों मे कहावत है 
मन लि गोयम्‌ वस्फ़ि आ आलो जनाब 
नीसत पंशस्वबण बल दारदू किताब । 
इन मह।त्मा की जितनी भी बढ़ाई को जाय थोर्डी है; नाम मात्र 
को पेशम्बर नहीं कहलाते पर किताब तो इन क॑ # रान सा है है । 


स्वयं मोलाना ने कहा है, ..“# 


मन्‌ ज़ि क्र-ऑ मगणग्ज़ रा बदाइतम्‌, 

उस्तुलाँ | पेशे सभा अन्दाख़्तम्‌ । 
मैने क़््‌ रान का सत्तसार निकाल कर इस पुस्तक से रख दिया हे, 
ओर उस की सूखी हड्डी, कर्मकाण्डी शरई कुत्तों के सामने फेंक 


दी है ! 


यों तो शेख सादी शीराज़ी ( ११८४-१२५९१ इ० ) भी सूफ़ी भे 
ओर कोई कोई शेर इन के बढ़े ही मार्मिक हैं, यथा 


नमाज़ ज़ादिदाँ क़द्दों सुजूदस्त । 
नमाज़े आशिक़्राँ तक बुजूदस्त । 
सूखे कमंकांडी मुछाओं ज़ाहिदों की नमाज़ तो उठना बैठना है, पर 
परमेश्वर के सच्चे आशिक़्रों, प्रेमियों, भक्तों की नमाज़ अपने को भूल 
जाना, स्वार्थ को मिथ देना, ही हे । 
तरीक़त्‌ बजुज़ खिद्मते खत्क़ नीस्त, 
य तस्वीहीं सज्जादः ओ दब्क़ नीस्त । 
परमात्सा को पाने का उपाय छोक-सेवा को छोड़ दूसरा नहीं 
साला फेरना आर आसन बिछाना आऔर कथरी गुदढ़ी ओद़ना उपाय 
नहीं । 
अकबर इलाहाबादी की, जिन को भरे प्रायः चालीस वर्ष हुए हगे 
पसिद्धि उत्तम हास्य रस की कविता की है, पर इनन्‍्हों ने भी कुछ शेर 


हरे सांसिक छुद्घ वेदान्स के भी कहे हैं, था... 
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ज़ाहिदे गुम्राद के मै किस तरह हमराह हैँ ? 
हू! 


यह कद्दे अल्लाह है, ओ मै कहूँ अल्ाह 


अरबी फ्रारसी दाशंनिकों के सम्बन्ध मे एक रोचक ऐतिहासिक 
घदना का वर्णन आवश्यक है क्योंकि वैसा इसिवृत्त “न भूतो, न सवि- 
ध्यति” | राजा लोग प्रायः शोये के यश द्वारा अपने अहंकार के तर्पण के 
लिये,अथवा कार्माय वासना की पूर्ति के अर्थ सुन्दर ख्त्रियों के लिये अथवा 
लूटपाट द्वारा धन और भूमि के लिये युद्ध करते रहे हैं; दार्शनिक विद्वान 
के लिये युद्ध एक ही हुआ है! सहख-रजनी-चरित्र मे प्रसिद्ध हारूँ 
रशीद के पुत्र ख़कीफ़ा ओर सुल्तान मामू रशीद (नवीं शर्ती) को ज्ञात 
हुआ कि बाइज़ांटियम्‌ ( अब ,कुस्तुन्तुनिया, कॉन्स्टान्टिनोप्ल ) मे एक 
बड़े विद्वान्‌ दाशंनिक लछीयो नामक अत्यन्त दरिद्वावस्था मे दुःख से जी 
रहे हैं । मामू ने उन को निमंत्रण भेजा कि मेरे पास आइये और सुख 
सम्पन्नता से जीवन ब्रिताइये । छीयो ने बिना अपने सम्राट्‌ थियोफ़ाइलस्‌ 
की अनुमति के दूसरे राजा का आश्रित होना उचित नहीं समझा, 
विशेष कर के ऐसी अवस्था में जब दोनों राजाओं से अन्य कारणों से 
वैमनस्थ था । थियोफ़ाइलस ने मना कर दिया ओए उन को अच्छी वृत्ति 
देना आरम्भ किया, एक बर्डी पाठशारा की मुख्याध्यापकता ओर 
अध्यक्षता भी उन को सोंपी । इस पर «८३० में, मामू ने युद्ध की 
घोषणा कर दी ! प्रायः तीन वर्ष तक संग्राम होते रहे और बहुत जन-धन 
का विनाश हुआ ; अन्ततः रोग से मासू की <३३ मे झृत्यु हो गई 
ओर युद्ध' शांत हुआ । लीयो ने अग्नि की ज्वालाओं के सकता से युद्धा 
मे हार जीत के समाचार दूर से बहुत शीघ्र भेजने के उपाय का आंव- 
पकार किया था। उस समय में जब तार, रेडियो, आदि नहीं थे, यह 
उपज बी अद्भुत मानी गई । 

अग्र अन्त में पाइचात्य दाशनिक्रों, अर्थात्‌ यूरोप ओर अमेरिका के 
दार्श निक्रों' की दृष्टियों को देखना 'चाहिये। अलेकज़ांडर हज़ब्गं नामक 
जर्मन विद्वान की पुस्तक दि साइकालोजी ऑफ़ फ़िलॉंसोफ़स का चर्चा 

















पे 


शनिकों की जीवनी लिखी 


कै 


ल्‍्क 


पश्चिम के प्रसिद्धतम दार्शनिक 
£ बार पूर्वाध्याओं मे की जा चुकी है । उस मे उस ने तीस प्रसिद्धतम 





छाप भे॑ हु 
तो इनके नाम निश्चयेन लिये जायें, चाहे अन्प्रों के लिये जायें वा नहीं ; 


| दु० का 


। असद्धतसता का लक्षण यह है कि ज 
दार्शनिक्ों और बादों की चर्चा अन्धथ में था मोखिक वाक्त 





एवं दर्शन के इतिहासों मे इन के नामो' ओर वादों का उल्लेख और 
विवरण अवश्य हो, चाहे ओरों का हो या न हो । इस कसोर्टी से परख 
कर, हज़ंबर्ग ने तीस नाम खुने हैं जिन मे केवल दो तीन पर यह निकष 
ठीक नहीं बठता; थे थे हैं--- 
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६, झोर्डानों बर,नो(इटस्यी 


७. बेकन 

८. हॉबूज््‌ 

५, डेकार्ट 
१०, छोॉक 
११, स्पाइनोज़ा 
१२. मालेशाश्‌ 


१३, छाइबनित ज़_ 


१४. बकेली 
१५, हाम्‌ 
१६, रूसो 
4७. कान्तू 
१६८, फ़िश्ते 
१९. देगेल्‌ 
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भआर०, अ० ७ ] संत औग[स्डिन्‌ स्ट्ज 
२०. शेलिक_ 3 5 २१७७५ ,, ,, १८५४ ,, ) 


२१. हाट (्‌ १9% | 939 ३७७६ दे । 99 ३८४१ . 99 ) 
२२, शोपेनहावर ( हि द ग ७८८ 9१ 99 ३4८६० के ) 
श्र. कॉमूते (फ्रांस ५9 4७९८ 535 39 34७5७ 99 ) 
२४. फ़छनरू.. (जर्मनी ५ २८०१ ,, ,, १८८७ ,, ) 
२७, असुअबाख़ ( १9 9 ३८०४ ,, ,, १5७२ 99 ) 
कप * हक 
२६. मिल .._ (इक लेनूड » १८०६ ,, ,, १4७३ ,, ) 
२७, स्टर्नर (जम नी है अज्ञात हम 
वि. मी. न्‌ः 
२८. हब स्पेन्सर्‌ (इड लेनूड 5 ्टरेंड 6 ७ कई...) 
२९, हार्टमॉन (जम नी ५ २5४२ ,, ,, १९०६ ,, ) 
8०, नीचे (जम नी क 9९ ३८४४ 9 99 ३९०० 959 ) 


स्टरनेर का नाम, मेरे देखे हुए अन्थों मे से किसी मे भी नहीं मिला 
सिवा एक के, अर्थांत्‌ हाट मान्‌ के 'फिलासोफ़ी आफ़ दि अनकांशस ? 
की तीसरी जिदद के पृष्ठ ९७-९८ पर; जन्म ओर झ्ुत्यु की तिथियाँ 
नहीं लिखी हैं; पर यह लिखा है कि बहुत वर्षो तक निर्जन जंगरू के 
बीच एक मकान में प्रायः अकेके ही रहा करते थे; आठवें दसवें एक 
परिचित मनुष्य उतने दिनो को पर्याप्त खाने पीने की सामग्री, पास के 
किसी ग्राम से क्रय कर के, दे जाया करता था; ध्यान मे, लिखने से, पढ़ने 
में अधिकांश समय बिताते' थे; कारण ठीक ज्ञात नहीं; स्यात्‌ असाध्य 
रोग के हेतु संसार से विरक्त हो रहे थे । 


उक्त तीस में नम्बर १, २, ३, ४, ७, ९, ११, १३, १७, १५, 
१७, १८, १९, २२, २३, २६, २८, २९, अधिक प्रसिद्ध हैं; और इन 
में भी प्रसिद्धतम न्‌० २, ३, ४, ७, ११, १४, १७, १७, ९८, १९, 
२२, २३६, २८, ओर २५ | सेंट ऑगस्टिनू की असिद्धि उन के दर्शन के 
लिये उतनी नहीं हे जितनी अपने पापों के प्रख्यापनात्मक अन्थ कॉन््रे- 
शन्‍्स' के हेतु है; इस मे कहा है कि मैं यौवन मे बड़ा दुराचारी 
व्यभिचारी” वेश्याअइसक्त आदि रहा, फिर अन्तरात्मा की प्रेरणा से एक 








२८६ बेकन, स्पाइनोज़ा [द० का 
दिन उस अष्टता से घोर घृणा हुई, पश्चात्ताप हुआ, ईंसा मसीह से 
भक्ति हुई | फिर तो ऐसे तपसथी' हुए कि तत्कालीन रोम-साम्राज्यान्तर्गत 






उत्तरी आफ्रिका के हिप्पो नामक नगर के 'विशप” नियुक्त हुए, और 


'संट! ( सन्त” का ही रूपान्तर ) की पदवी से विभूषित हुए । बेकन्‌ 
की प्रसिद्धि शुद्ध दर्शन के हेतु इतनी नहीं है जितनी 'ऑडबॉन्समेंट 
ऑफ़ लर्निहड ! नामक अन्ध के लिये जिस मे उन्हों ने विज्ञापन और 
योग्या ( 'ऐक्सपेरिमेन्ट! ) के दवरा निश्चित ज्ञान पर बल दिया हैं; और 
इस हेतु से वे आधुनिक विज्ञान के पवर्तक और पितामह माने ज। ते हैं। 
स्पाइनोज़ा की विशेषता यह है कि दरिंद्र यहूदी घर मे जन्मे, ओर 
समस्त आयु उन्हों ने हीरा-तराशी के व्यवसाय से जीविकोपार्जन किया, 
यद्यपि जब उन के अन्थ छपे ओर उन के कारण बहुत यश फैला तब 
कई राजाओं ने उन को बहुत आदर से निमंत्रण स्लेजा ओर विश्व- 
विद्यापीढों मे ऊँचे ब्रेतन पर अध्यापक नियुक्त करने को कहा, पर बे 
सदा अस्वीकार ही करते रहे; तथा आमरण अविवाहित बरहाचारी हो, 
रहे; सम्पत्ति के अभाव से जनित छुशों के कारण बहुत अल्पायु हुए । 
बड़े दार्शनिकों मे भी ये बहुत बढ़े माने जाते हैं। यह एक आश्चर्य की 
बात है कि प्राथः छः-सात सौ वर्ष से ऑस्सटर्डाम्‌ नगर में, जो हॉलॉण्ड 
की राजधानी है, और जहाँ स्पाइनोज़ा ने जोचन बिताया; तथा काशी 
में स्थात्‌ दो सहस््र वर्ष से; हीरा-तराशी का काम हो रहा है; अन्य 
किन्हीं स्थानों की, इस असंग मे, ऐसी ख्याति नहीं मिलती है; चाहे 
अब अन्य नगरों मे भी होने लगा हो; तथा ईरान और चीन फे पुराने 
सभ्य देशों मे भी रहा हो, क्योंकि इन दोनों देशों मे हीरा आदि 
जवाहिरों के बढ़े बड़े संचय रहे हैं। चोरी के जवाहिर प्रायः उक्त दो' 
नगरों मे आ कर पुनः थिसवा कटवा लिये जाते रहे हैं, कि पकड़े जाने 
पर पहिचाने न जायें । अस्तु: असजवशात्‌ बात कुछ बहुँक गई, अब 
पुनः प्रसक्त विषय पर आना चाहिये। बर्केली का दृ्शन प्राय: शुद्ध 
. अद्वगेत वेदान्त ही है । रूसो की प्रतिष्ठा दर्शन के कारण उत्तनी नहीं है 























प्र०,#०७] .. शजा की उत्पत्ति... २८७ 
जितनी सोशल कान्ट्रॉक्ट' नामक अन्थ के छिये, जिस में उन्‍्हों ने यह 
दिखाने का यत्र किया है कि 'सममाज' का आरम्भ! जनता के पारस्परिक 


समय ( प्रतिज्ञा, इ करार, कॉन्ट्रॉक्ट ) से हुआ । यह बात महाभारत के 


शांतिपर्थ के राजधमें पर्व के अ० ६६ मे कहे कोकों का अनुवाद हे, 


अशजकाः प्रजाः पूर्व बिनेशुः इति नः शर्त, 
परस्पर भक्षयन्तो मत्स्याः इंच जले कशान , 
समेत्य ता ततः चक्र: समयान्‌ इंति न भ्र॒तं ।... 
ता; तथा समय दछुत्वा, समये न 5वतस्थिरे, 
सद्दिताः ताः तदा जम्मुः अखुखात्ताः पितामहं-- 


किक 


अली भ्वराः विनद्यामों, भगवन |, ईश्वर दिशा; 


ताभ्योी मलुं आदिदेश'। १७-९२. 

पुरा काछ मे सबल मनुष्य दुर्बलों को खा जाते थे, जैसे बड़ी 
सछलियाँ छोटियों को । तब संजे ने एकन्न हो कर आपस में सभय, 
' हु क्रार, किया कि जो दूसरों को कष्ट दे उस को अपनी मंडली से 
निकाल देंगे। पर इस प्रतिज्ञा पर स्थिर नहीं रहे । रोते हुए ब्रह्मा 
पितामह के, जाति के बृंढ़तम महापुरुप के, जिन का दुष्ट और सज्जन 
दोनों ही आदर करते थे, क्योंकि दोनो उन के सन्तान थे, पास गये, 
कहा, भगवन्‌ | हँस लोगों को एक राजा, ईश्वर, दंडघर, दीजिये जो 
दुष्ट को दंड दे; ब्रह्मदेव ने मचु को राजा बनाया । द 

कास्ट भी, स्पाइनोज़ा के ऐसे प्रसिद्धों मे भी प्रसिद्ध हैं; इन्होंने 
यूरोप मे वह काम किया जो भारत मे गंगेश और उन के अनुयायियों 
ने किया; नये दुर्वोध सुखपुरक शहद गंढ़े, जिन के अर्थों के वाचक पुराने 


4०) 


सरल सरल चिराभ्यस्त शहद उपस्थित थे। पर मलुष्य कं उलटी 
कृति हे 3] ३ ५ कि 

प्रकृति ही है; जिस की बोली का अथ॑ दूसरों को समुझ न कक पड़े वही 
बढ़ए पंडित! !। इन के समअ दर्शन का सार वही है जो वेशेषिक के 


तीन शब्दों मे हे, पर-सामान्य, परा-5पर-जाति, चरम-विंशेष; तथा 

















रट८.. योग-सूत्र के दीका-कार शोपेनहाबर और हार्टमेन..[ दु० का 
आचारनीति में वही पुरानी बात, जो अपने लिये चाहो वह दूसरे के 
लिये चाहो, जो अपने लिये न चाहो वह दूसरे के लिये मत चाहो!। 
पर इस सूत्र को व्यवहार मे लाने के लिये जिस समाज-ब्यवस्था की 
आवश्यकता है उस का कहीं स्वप्न मे भी इन को दृशंतन नहीं। हेगेल 
की भी कुछ ऐसी ही सी कथा है । फ़िइते निश्चयेन शुद्ध अद्गेत बेदान्ती 
हुए और इन्हों ने पहिचाना कि परमात्मा ही एक परसामान्य सर्वब्यापी 
सर्वंसंग्राही है; पर समाज-व्यवस्था का मर्म इन को भी, अथ कि, किसी 
भी पाश्चात्य दार्शनिक को नहीं विदित था न आज तक है। हाँ, प्छदो 
ने, जो भारतीय व्यवस्था की अवस्था, ग्रीस मे गये भारतीय यात्रियों से 
सुना, वा स्वयं भारत मे अमण कर के देखा, उस के भरोसे उस की कुछ 
टूटी फूटी अशुद्ध रूपरेखा अपने 'रिपब्लिक! नाम के ग्रन्थ से लिख दी है। 
शोपेनहाबर और हार्टमॉन के ग्न्‍्थ तो योग-सून्न--- प्रसुप्त-तनु-विच्छिन्ष- 
डदारा: बू त्तयः:!---की बहुत विस्त॑ हे 





णे, बहुत रोचक, वेज्ञानिक टीका हैं । 

शोपेनहावर ने यह भूल की कि ज्ञान, आइडिया', आर इच्छा, ईहा 

बिल! को पए्रथक-कार्य समझा; हा्टमान ने इस का प्रतिशोध किया. 
सिद्ध किया कि दोनों अप्रथक-कार्य, अयुत-सिद्ध , हैं, जो भारतीय दर्शनों 
का सर्वसम्मत सिद्धान्त है | हबंट स्पेन्सर भी आजीवन अविवाहित 
ब्रह्मचारी रहे, ज्ञान-पिपासा की शान्ति मे ही निमग्न रहे, थे अध्याध्म 
विपय के खोजी और सूध्ष्म-दर्शी नहीं रहे, इन का यरन, क्रम-विकास- 
वाद, ईवोल्युशन्‌ थियरी', के अनुसार, समग्र सृष्टि का इतिहास ओर 
सब शास्त्रों का समन्वय करने के लिये था; मानो अंग्रेज़ी शब्दों मे 
पुराण लिखा; बड़े सच्चरित्र ये; देश-देशान्तर मे यश फेला, बढ़ा आदर 
हुआ; बिटिश सर्कार ने कई बेर इन को महासम्मान-सूचक पदर्वी देना 
चाहा, पर ये अस्वीकार ही. करते रहे, क्योंकि राज-नीति के विषय में 
संघराज्य ( रिपड्छिक ) के विश्वासी थे, ऐक्यराज्य के नहीं। सम्राट 
भुग्सुहितो के समय मे जापान की सर्कार ने इन से सत्‌-शासन, प्रजा- 
शिक्षा, आदि के विषय में परामर्श की आर्थना की, ओर इन्होंने दिया, 














द . अ०, झेठ छ ] 


चांदी ताम्बरा आदि की झुद्गा, तथा हंडी 


हब स्पेन्सर, मिल. २८९ 
पर शिक्षा आदि के विषय का परामर्ण अंशतः माना और कार्यान्वित 
किया गया, किन्तु शासन-विषयक संघराज्य, सहाजनतंत्र, के श्रकार का 
नहीं माना गया, क्योंकि जापानी जनता ढाई सहख्र वर्ष से एक सम्राट 
का भक्त हो रह! 6 । इस प्रकार से दाशेनिक विद्वान से शासकवर्ग का 
परामश सागना पूव हो के परम्परागत चाल रही है. कि ऋषि छोग 
राजाओं का शिक्षण नियन्त्रण करते रहे, परच्छिम मे यह प्रकार न रहा 

न है| मिछू भी ताकिक तो बहुत अच्छे हुए. पर इन की प्रासद्धि 
अध्यात्म दशन के लिये उतनी नहीं है जितनी इन के तर्क और अर्थशाखत 
सम्बन्धी भ्रिसिपल्स्‌ ऑफ लॉजिक! ओर “प्ंसिपल्स ऑफ पोछिटिकल 
ईकॉनोसी” नामक अन्‍्धों' के। इन के “युटिलिटेरियनि ज्मः, 'छिबर्टी!. 
ओर सब्जेकशन आफ़ विमेन” भी बहुत प्रसिद्ध ग्रंथ हैं । 'लॉजिक' मे 
अन्वग्र-व्यतिरेक से अनुगम, 'इण्डकशन्‌?, करने के प्रकार का विस्तृत 
वणन है, पोलिटिकल ईकॉनोमी मनी, धन! 'सिक्‍का', सोना 

प्रभ्ति के अर्थ ओर उद्देश्य 

आर सप्लाई आर (डिसॉड? ( उपस्थित , प्राप्य ) वस्तु मारः ओर 
माग! खपत” के घटाव बढ़ाव से मूल्य के बढ़ाव घटाव आदि विषयों 
पर अच्छा विस्तृत बिचार किया है। 'युटिलिटेरियनि ज्म' से, आधुनिक 
शब्दों में, भारतोक्त सिद्धांत “यत्‌ लोकद्वितं अत्यन्त तत्‌ खत्यं 
इलि नः श्रुत॑”' का विवरण किया है, 'लिबर्टीः से स्वतंत्रता के ठीक 
अर्थ पर विचार है, सबजेक्शन आऑ फ्‌ विमेनू” मे ख्तरियों को पददुलित 
नहीं रखना चाहिये, सब प्रकार के अधिकारों मे पुरुषों के तुल्य मानना 
चाहिये, इस. पर बकर दिया है। परमाष्मा ओर जीवात्सा, स्वर्ग और 


नरक आदि के विपथ्र से 'संशयवादी” थे, जब इन का अंतकाल आया, 


ओर ईसाइयों ने आग्रह किया, तब इन्‍्हों ने आँख बंद कर के, गंभीर 


भाव से, कहा: हे परमेश्वर ! यदि कोई परमेश्वर है तो, मेरी 
जीवात्मा को, यदि जीवास्मा है तो, अहण कीजिये! और शरीर छोड़ 


दिया । 











२९० बर्गसन , विलियम जेंस्स [ द० का 


उक्त तीस दार्शनिकों के पीछे भी, १९ वीं शत्ती मे, कई ऐसे हुए 
जिन्हों ने अच्छी ख्याति पाई, गेसे बर्गसन्‌ (फ्रांस ),कोशे (इृटली),रसेल 
(इढ छाण्ड), सानूटायना (स्पेन मे जन्मे यू० स्टे० अमेरिका की हार्ड. 
यूनिवर्सिटी मे तेइस घर्ष प्रोफ़ेसर रहे, अिदेन मे कई घर्ष रह कर भरे ), 
विलियम्‌ जेमस्‌ (यू० स्टे० अमेरिका), जान डियी (यू० स्टे० अमेरिका) 
बाडली ( बिटेन ), प्राथः मायावादी वेदांती, राइस ( अिटेन ), आदि । 
इन मे भी बर्गसन्‌ और जेम्स अधिक विख्यात हुए । बर्गसन्‌ वेदांतो« 
न्मुख, अ्तिभावादी, तक॑-शंकी हुए । जेम्स तक॑ओऔर प्रतिभा दोनो मे 
विश्वास करते थे; इन के सभी अंथ, वेरायेटी ,जू ऑफ़ रिलिजस एक्स्‌- 
पीरियेस्‌!, (प्रिंसिपल्स्‌ ऑफ़ साइकॉलोजी?, प्रोंगमोंटि,ज्म”, आदि बहुत 
फेले, कारण यह कि भाषा नितांत रोचक, अर्थ सुस्पष्ट, बीच बीच से 
हँसी भी, विज्ञान ओर अध्यात्मविद्या का संमिश्रण भी; पर इन के 
विचारों ओर शब्दों मे सब से अधिक प्रसिद्ध 'मॉरल एक्रिवालेण्ट ऑफ़ 


बार? हुआ, अर्थात्‌ 'शख-युद्ध' का नेतिक तुल्य” । जिन अल्पदर्शियों का . 


यह कहना और यह आशा है कि मनुष्य की प्रकृति' ऐसी बदल सकती 
है ओर बदल जायगी कि उस मे दंप और क्रोध मनाक्‌ भी न रह जाय, 
ओर केवल राग और काम, परस्पर स्नेह ओर पोस ही प्रेम बच जाय, 
उन का इन्हों ने ठीक ही अपहास और तिरस्कार किया है, क्‍योंकि 
परमात्मा की प्रकृति सुतर्मा नितमां दर दृ-ल्याय से ओत-प्रोत है; पर अब 
प्रइन यह है कि इस वोहांश बेरांश का उन्नयन, उत्कर्पण, 'सबूलिसेशन', 
केसे किया जाय कि उस का वेग भी शांत हो जाय, दुष्ट च्छा की पूर्ति 
भी हो जाय, और फल मानव जाति के लिये हानिकारक न हो कर हित- 
कारक हो । इस प्रशन का उत्तर इन्हों ने इस प्रकार दिया है कि वेश 
देश की सकांरों को चाहिये कि सथ स्वस्थ र्री-पुरुषों की, अपने अपने 
जीविकोपाजंक व्यवसायों से दो, तीन, चार घंटा बचवा कर, ( विशेष 
कर युवा-युवतिवों को, क्योंकि अधिकतर यौवन में ही शक्तियाँ और 
राग-देष आदि सब क्षोभ और वेग भ्रचण्ड होते हैं ), सार्वजनिक कार्यों 














ग्र०, अ० ७] युद्ध का नेतिक तुल्य २९१ 
मे छूगावें, यथा बड़ी बड़ी नहरें खोदना, पहाड़ काटना, पर्वतों के भीतर 
से रेल मोटर आदि के लिये सुरज्ञः बनाना, जंगल काट कर उपजाऊ 
भूमि बनाना, खेती के लिए हक-बेल चलाना, ऊषर क्षूमि को उ्ेरा 
करने के लिये उस में पेड़ लगाना, पानी लाना, हिंसा वन्य पश्चुओं को, 
सिंह, व्यप्प्र, हाथी, सेडिया, भालू , अजगरे, विषधर सप॑, मगर, घड़ि- 
यार आदि को मारना, समुद्व-यान वायु-यान मे चल कर वात्याओं से, 
समुद्र की पर्वताकार लहरों से, झंझा के वृक्षोन्मूलक थपेड़ों से, लड़ना, 
समुद्र के महामत्स्यों का; तिमिद्निलों, हेंलों!, तिमियों, मकरों, शार्को,? 
का शिकार करना-इत्यादि । अस्तु । इन के पीछे भी सेकड़ों अपितु 
सहस्रों दर्शन की जीविका, प्रोफ़ेसरी आदि द्वारा, करने वाले हुए हैं और 
होते जाते हैं, पर ये कोई नई बात नहीं कहते, अत्युत शार्गाली भाषा, 
जार्गनः ही (ए० २१३ ) बढ़ाते हैं, इन की चर्चा व्य्थ है। भारत 
के प्राचीन आय॑ काल मे ब्ह्म-विद्या, विरक्त, विवेकी, सच्चरिश्र, 
. पट्साधन-सम्पन्न सुसुक्षु को, तपस्वी सदूगुरु सिखाता था। आधुनिक 
समय मे, जीविका का साधन बन कर, यह विद्या नष्ट अष्ट हो गई है । 


अब इन पादचात्य दाशंनिकों को दर्शन की ओर अवृत्त करने के 
प्रयोजक हेतु क्या हुए, इस को देखना चाहिये। हज़ंबर्ग के अन्थ, तथा 
अन्य जीवनियों, से विदित होता है कि किसी न किसी प्रकार का दुःख 
ही और तज्निवृ त्युपाय-लिप्सा ही प्रेरक हुए, यथा, किसी को चिरकालिक 
रोग, किसी को आर्थिक कष्ट, किसी को कामादि-व्याघात आदि | स्यात्‌ 
ही दो चार ऐसे हुए जिन को शुद्ध कुतूहर और बस्तु-स्थिति-जिज्ञासा 
हेतु हुए। और उन को भी, सूदक्ष्मेक्षिका से देखने से जान पड़ता हे कि, 
यदि अपने दुःख की निवृत्ति नहीं तो दूसरों के दुःख दूर करने के उपाय 
की जिज्ञासा प्रेरक हुई, जिस के उदाहरण ग्रथमाध्याय मे बहुत दे दिये 
हैं। शुद्ध विज्ञान की खोज का भी अन्त मे फल यही निकलता है कि 
उस से जनता का आश्ुष्मिक नहीं तो ऐहिक ही कुछ न कुछ उपकार 
हो; जेसा पहिले कह आये हैं, साथंस्‌ इज़ नॉट फ़ॉर दि सेक्‌ जॉफ़ 














२९२ लिष्कूष्ट “दर्शन का प्रयोजन? [ दू० का 
कर दशक, 


साथंस, बट फ़ार दि सेक ऑफ़ लाइफ,” विज्ञान के लिये विज्ञान नहीं, 
प्रत्युत जीवनच-सोकर्य के लिये! 
अब इस कथा को समाप्त करना चाहिये, और समाप्त करने का 

इस से कोई दूसरा अधिक अच्छा अकार नहीं है कि पूर्वोद शत सांख्य- 
क्रारिका के छोक यहाँ पुनः उदट्त किये जायें; उन छोकों से दर्शन 
प्रयोजन का समग्र समास-व्यास संपुटित हैं। विवेध प्रकार के दुःख 
मलुध्य को सदा घेरे रहते हैं; उन के कारण और उन को दूर करने का 
उपाय मनुष्य खोजते हैं; ऐहिक और नरकादिक आम्रुष्मिक दुःखों की 
चिकित्सा ऐहिक ओपषधादिक से, तथा आम्रुष्सिक की यज्ञ-दान-आदि से, 
होती है; पर ॒ ऐकाम्तिक आत्यन्तिक दुःख-निम्न॒त्ति ऐसे उपायों से नहीं 
होती, पुनः पुनः आवागमन जनन्‍्ममरण सुखदुःख के भोग से छुटकारा 
नहीं मिलता; वह मोक्ष, अध्यात्म-विद्या, आत्म-विद्या, ब्रद्म-विद्या, सांख्य- 
योग-चेदान्त से ही मिजता हैं 

खत्रयाभिधातात्‌. जिशासा तदप्रचातर्क देती 
हऐ सा 5पार्थों चेत्‌ ?, न, एकान्त5त्यतन्तोी5सावात । 
इृष्टयद आनुधविक्रः, सह्ि अविशुद्धि-क्षय -5तशययुक्तः 
तद्विपरीतः अयान, व्यक्त-त्यक्त-श-चिशानात्‌ । 


9० 





सबस्तरतु दुगोणि, सर्वो भद्राणि पश्यतु, 
स्वः सद्वुद्धि आधोतु, सबः सवत्र नन्‍्दतु । 


कुल 





